

























































































































































































































































































































































































sing, warmte, ens., terwyl 1lg., 'n woord wat nérens in
Klassieke Grieks en baie selde in die Ou Testament voorkom,
aanvanklik 'n meer formele gevoelswaarde gehad het, en
vervolgens die perfekte vorm gebied het waarin die vroed

Christene hulle nuwe konsepsie van God se onbeskryflike

groot liefde kon giet.z

£

Dr. G. €. EBerkauer in sy boek Het Licht der wWereld, n
kommentaar op die evangelie van Johannes, benader die pro-

bleem soos volg:

"Men heeft er nogal eens aandacht voor gevraagd, dat in dit
verhaal twee woorden (in het Grieks) voorkomen voor lief-
hebben - en men onderscheidde dan de sterke liefde waarnaar
Christus vraagt en het zwakkere woord voor liefhebben,
waarmese Petrus antwoordt.

Er zyn er, die hebben ontkend, dat dit verschil op zulk esen
wyze mag worden gehanteerd en dat men dus hiermee voorzich-
tig moet zyn. Toch moet men hier ook voorzichtig zyn met
dié¢ dominees van fantasie te beschuldigen, want in ver-
schillende commentaren van deze tyd lees ik toch weer iets

van dat wverschil, met name het meer beschroomde gebruik -
van Petrus van het woord lief hebben.' (p. 174.)

Die wvertalers van die Bybel in Afrikaans het - spos die
aanhaling hierbe van Joh. 21: 15 - 17 aantoon - gehou by

die spesiale betekeniswaarde van Agape: baie lief teenocor
die net lief vixr Filia. Die verdere ondersoek van die
Agape-begrip sal duidelik aantoon dat dié woord voorwaar

iets baie besonders wvir die Christen behoort te betesken.
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AGAPE TEENCOR EROS EN NOMOS

Die belangrikste verskil tussen Agape en Eros vind by die
vroe Christene en hulle opvolgers uiting in 'n veranderde
lewensinstelling: waar die Hellenistiese Eros essensieel
deur Plato vasgelé is as die siel se hunkering na die
Goddelike en die realisasie van die siel se eie Goddelik-
heid deur die filosofiese liefdesproses, vind die Christe-
like Agape uitdrukking in 'n omkering hiervan: die Erotiek
styg vanaf die individuele poging tot die Goddelike, terwyl
Agape 'n spontane afdaling {uitstorting} van die Goddelike
tot die mensdom in sy geheel verteenwoordig, ongeag die
verdienstelikheid wvan die individu. Die Christendom se
sentrale liefdesmotief word beliggaam in die Christus-
simbool en -mite, wat die afdaling van God tot die mens
impliseer in die ongemotiveerde, opofferende liefde wat
uvitgestort word op almal, ondanks hulle aard of pogings tot
selfverheerliking: "“Ek het nie gekom onm regverdiges te roep

nie, maar sondaars tot bekering." (Markus 2: 17.)

NHaas Eros verskil Agape ook radikaal van sy ander belang-
rikste wvoorloper, die Nomos van die Judalsme. 1In die Ou-
Testament is daar, soos by die Erotiek, die veronderstel-
ling dat geluksaligheid in die hiernamaals behaal kan word

deur die individuele poging; by die Jode is dit deur die
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strenge naveigin_g van die MosaYese wette - God se geskenk
aan sy uitverkore wvolk. In Psalm 1 word die twee wed wvir
die Jood duidelik uitgespel: of "sy behae is in die wet van
die Here, en hy ocordink sy wet dag en nag" (v. 2}, "6f hy

vergaan op die weg van die goddelose" (v. 5 en 6).

By die Nomops van die Ou Testament was die liefde ook die
hoeksteen: in Lukas 10: 25f, vra een van die wetgeleerdes
{met ander woorde, 'n verteenwoordiger van die Ou Testa-
ment) Jesus wat hy moet doen om die ewige lewe te bebrwe:

"En Hy antwoord hom: Wat is in die wet geskrywe? Hoe lees
jy?

£

En hy antwoord en sé&: Jy moet die Here jou God liefhé uit
jou hele hart en uit Jou hele siel en uit jou hele krag en
uit jou hele verstand; en jou naaste so00s jouself."”

CHRISTUE SE TWEE GEBOOIE VAN DIE LIEFDE

Uit die aangehaalde gedeelte van Lukas 10 (sien ook Markus
12: 28f en Matt. 22: 34f.) is dit duidelik dat Christus die
tweeledige gebod uit die Ou Testament behou. Verdere onder-
soek toon dat dit wel so is, maar dat Christus tdg dras-

tiese betekenisverskuiwings aangebring het.
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DIE EERSTE GEBOD: LIEFDE TOT GOD

Die liefde van die Ou Testament vereis eerstens die mens se
liefde ("vrees", Ps. 103: 11, 13 en 17) vir God om te
verseker dat sy toorn nie sal ontvlam en hy die mens sal
straf vir sy ongehoorsaamheid nie:

"Iy moet die Here jou CGod vrees en hom dien; en by sy Naam
moet iy sweer.

Julle mag nie agter ander gode aan loop uit die gode van
die volke wat rondom julle is nie -

want die Here jou God is 'n jaloerse God by jou - sodat
die toorn van die Here jou God nie teen jou ontvlam en Hy
jou van die aarde verdelg nie.

Julle moet die gebooie van die Here Jjulle God en sy ge-

tuienisse en sy insettinge wat Hy jou beveel het, ywerig
onderhou.” (Deut. 6: 13, 14, 15 en 17.}

In Deut. 29: 24f. word die meedodBnloosheid van God se
"toorngloed” duidelik:

"daarom [a.g.v. afgodedienary] het die toorn van die Here
teen daardie land ontvlam om daarcor die hele vloek te
bring wat in hierdie boek geskrywe is.

En die Here het hulle uit hulle land uitgeruk in toocrn en
in grimmigheid en in groot verbolgenheid; en Hy het hulle

weggeslinger na 'n ander land, socos dit vandag is." (Deut.
29: 27 en 28.)

Die toewyding tot God se wette sou dus viv die Jood God se
liefde ({(dit wil se&, vergifnis en barmhartigheid} afkoop.

Die liefdesboodskap wat Christus self verkondig het, ver-
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skil radikaal van bogencemde opvatbing. Die gelykenis van
die wverlore seun {(Luk. 15} illustreer duidelik die nuwe
interpretasie van God se liefde ~ die ware Agape: die
Vader straf nie die seun wat teen hom gesondig het nie,
maar aanvaar hom met liefde as die sondaar wat hy is. Die
gelykenis wvan die afdedwaalde skaap fascok die verlore
penning, Luk. 15} voer die idee van Goddelike ontferming
selfs verder wanneer daar 'n uitreiking is deur God om dié
wat van sv weg afgedwaal het, te red:

"watter man onder dulle wat honderd skape het en een van
hulle verloor, laat nie die nege-en-negentig in die woestyn
staan en gaan agtery die sen aan walt verlore is totdat hy
dit kry nie?

Ek s wvir julle dat daar [...] blydskap sal wees in die
hemel oor sen sondaar wabt hom bekeer, meer as oor die nege-

en-negentig regverdiges wat die bekering nie nodig het
nie.” {(Luk. 15: 4 en 7.}

Dit 18 dan inderdaad soos die FariselBrs en skrifgeleerdes
murmureer: "Hierdie man ontvang sondaars en eet saam mnmet
hulle.” {(Luk. 15: 2.} Hulle ontevredenheid kan verstaan
word, want dit is in direkte copposisie met die Nomos wvan
die Goddellike geregtigheid waardeur elke mens moet verant-
woording doen vir sy dade: "Ek, die Here, deursocek die
hart, toets die niere, om aan elkeen te gee na sy weld,
volgens die vrug van sy handelinge" (Jer. 17: 10, sien ook
32: 19}, Pen aan U, © Here, behoort die goedexrtierenheid,

want u vergeld elkeen na sy werk"”, (Ps. 62: 13. }3
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Die Christelike Agape veronderstel dus dat God se liefde
heeltemal spontaan tot die mense afdaal, ondanks hulle aard
of optrede; dit is Jdis ingestel om te red wat verlore is:
"Die wat gesond is, het die geneesheer nie nodig nie,"

{Mazk, 2: 17.)

Die nuwe opvatting van die Goddelike liefde moes vir die
Ortodokse Jode verskeie probleme verocorsaak het: watter
optrede word van die toegewyde gelowige verwag in die
religieuse milieu van 'n Goddelike liefde wat een en almal
bevoordeel ongeag Jou dade en deug? Dit is te verstane dat
die skrrif- en wetgeleerdes, wat die rigiede eties-morele
stelsel wvan die Mosalese wetie bewaar het (dit was God se
Woord; die geskenk aan/,‘;y volk om hulle te bewaar), die
"anargistiese" Christelike liefdesidee moes verwerp het,
aangesien dit die fondasies van die hele Joodse hkultuur
ondergrawe het, Christus ontneem die Qu-Testamenbiese stel-
sel wvan sy vertikale gesagstruktuur wvan Goddelike vergel-
ding en omskep die Welt tot Agape, die Liefde, walt Hy Self

vryelik uitdeel aan diegene wat dit die minste verdien,

maar die nodigste het.

Die Christen se liefds tot God helb vervolgsns gsen egosen-

triese mikpunt nie, want, sé Anders Nygren:
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"When God gives his love freely to and for nothing, there
remains nothing for man to gain by loving God. His love for
God loses the character of a deserving achievement and
becomes pure and unfeigned. It flows by inescapable neces-
sity from the fact of his belonging unreservedly to God;
and being aware of so belonging, it devotes its whole
attention to the carrying out of God's will. It is obedien-
ce to God, without any thought of reward. 'When ye shall
have done all the things that are commanded you, say, we
are unprofitable servants; we have done that which it was
our duty to do' (Luke xvii. 10)." (Nygren, pp. 94 en 95.)

pit is duidelik dat Nygren, as Katolieke biskop, besig is
om die Christen se liefde tot God heeltemal te idealiseer:
die mens staan beslis te baat by sy liefde tot God, en hy
is ten volle bewus daarvan: die Christen bly uitgelewer aan
die Almag van God wat sy voortbestaan op die aarde en die
hiernamaals in,?y hande hou. Nérens in die Bybel word die
Christelike Liefde ooit losgelees van sy Ou-Testamentiese
basis van strafverdoemenis van die goddelose nie; in die
bergpredikasie stel Christus dit dan ook self onomwonde:
"Moenie dink dat ek gekom het om die wet of die profete te
ontbind nie. Ek het nie gekom om te ontbind nie, maar om te
vervul.

Want ek sé& vir julle dat, as julle geregtigheid nie oor-
vloediger is as dié van die skrifgeleerdes en Fariselrs
nie, julle nooit in die koninkryk van die hemele sal ingaan
nie.

Maar ek sé vir julle dat elkeen wat vir sy broer sonder
rede kwaad is, verantwoording moet doen voor die gereg; en
elkeen wat vir sy broer sé: Raka! moet verantwoording doen
voor die Groot Raad; en elkeen wat sé: Jou dwaas! moet

verantwoording doen in die helse vuur." (Matt. 5: 17, 20 en
22.)
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Die belangrike element van vernuwing wat die Christelike
Agape invoer in die kongepsie van die Goddelike Liefde, 1é
opgesluit in die Christus-simbool, wat die spontane afda-
ling van die Goddelike Liefde tot die mens vergestalt: in
Christus word God letterlik mens en word daar 'n lewende,
tasbare vodr-beeld ogestel van Efy Agape: {Christus is die
uitlewing wvan God se (hernieude) gebod van die liefde.
Agape impliseer dus nie 'n veranderde liefde wvan die nmens
tot God (of andersom) nie, maar dui op 'n nuwe algemene
betrokkenheid en uitlewing daarvan. Agape word 'n liefde
van verlcssing en redding waardeur die Christen die konink-
ryk van die hemele kan betree, maar dit kan hy slegs doen
as hy !daartoe in staat is om werklik Agapies lief te hé in
die wvoorbeeld van Christus, wat toegelaat het dat Hy as
sondebok geoffer moes word vir die sondes van ander. Die
Christendom moet deur die uvitlewing en uitstorting van die
liefde die hele wereld van skuld en konflik vrykoop en
omskep din 'n milieu van versoenende liefde en alles-omhel~

sende broederskap.

DIE TWEEDE GEBOD: NAASTELIEFDE

"En die tweede [gebod] wat hiermee gelykstaan: Jy meoet jou
naaste liefhé socos jouself." (Matt. 22: 39; sien ook Markus
12: 28F. en Lukss 10: 25f.) Uit die voorafoaande bespreking

is dit duidelik dat Agape vryelik deur God uitgestort word
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op almal deur die liggaam [voorbeeld] van Christus, ongeag
die mens se verdienstelikheid of waardigheid daartoe, en
dat daar wvan almal verwag word om op dieselfde spontane
wyse lief te hé: "Julle het dit [Agape] verniet ontvang,

verniet moet julle dit gee." (Matt. 10: 8.)

Wie presies is die Christen se "naaste”™ wat hy soos homself
moet iiefhé? Die Qu-Testamentiese opvatting va}a naasteliaf-
de is  beperk tot die uitverkore volk van die Jode, en
alhoewel die "vreemdeling in die poorte" {(Ex. 20: 10}
gerespekteer moet word, 1is jou naaste slegs een van die
kinders wvan Israel wat deur God uit die slawehuls wan
Egipteland uitgelei is. Die eksklusiwiteit wvan die Ou-
Testamentiese nassteliefde het sy bestaansrede - sulwer
om praktiese politieke redes wvan die tyd - in die geloof
by die Jode dat hulle alleen die Godverkose ras  is:

"Op dié dag het die Here met Abram 'n verbond gesluit en

gese: aan jou nageslag gee ek hierdie land ..." (Gén. 15:
18« }

"... en Ek sal julle as my volk aanneem en vir julle 'n God

wees.” (Ex. 6: b.,)

"En omdat Hy jou vaders liefgehad en hulle nagesiag na
hulle uitverkies het, en Hy self jou deur sy grote krag uit
Egipte uitgelei het,

om nasies groter en magtiger as jy voor jou uit te verdrywe

en Jjou in te bring om hulle land aan -ou as erfenis te gee
soos dit vandag is -" (Deut. 4: 37 en 38.)
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Die Israeliete se bewaring van God se suiwer, uitverkore
ras, blyk verder uit die uiterse streng beheer gor die
"erfdogters” (Nim. 36)}: hulle was slegs toegelaat om binne
'n bepaalde stam te trou, want die bewaring van die Joodse
(5 \ . .
ras wxS beskou as 'n plig teencor God. In die konteks van
die konstante corlogveoering in die tyd, is dit te verstane
dat 'n stam se voortbestaan in 'n groot mate afgehang het
van die interne samehorigheld van die groep (die Goddelike
uitverkorenheid is sekerlik die sterkste sosiale band wat
'n volk kan besit); daarteencor moes die wyand ook duidelik
onderskeibaar wees, sodat hy met die eerste cogopslag ver-
nietig kon word. Vir die Isrseliebte was die onderskeid
tussen vriend en vyand uiters eenvoudig: die afstammelings
van die wvoorvaders Abram, Isak en Jakob, wat deur God
uitverkies is om die beloofde land te beBrwe (Deut. §), was
jou ""maaste’; diegene wat nie die God van die stamvaders
aanbid het nie, was die vyand en moes ten alle koste venie-
tig word volgens die Woord van God:
"Julle moet terde# verniel al die plekke waar nasies wat
julle gaan verdrywe, hulle gode gedien het op die hol berge
en op die heuwels en onder elke groen boom.
As die Here iou God die nasies waar 3y na toe gaan om hulle
uit die besitting te verdrywe, voor Jjou uitroei, en 3y
hulle verdrvwe en in hulle land woon,
neem jou dan in ag dat dy nie [...] verstrik word nadat
hulle wvoor jou uit verdelg is nie, en dat jvy nie na hulle

gode wvra en sé nie: Hoe het hierdie nasies hulle gode
gedien? - dat ek ook so kan doen." (Deut. 12: 2, 29 & 30.)
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"Want die Here jou God seln jou soos Hy 'jou beloof het,
sodat jy aan bale nasies sal vitleen, maar self nies hoef te
leen nie; en jy sal oor baie nasies heers, maar oor jou sal
hulle nie heers nie." (Deut. 15: 6.)

Christus se naasteliefde bring 'n radikale verandering in
die begrip van die "'naaste’: Lukas 6: 27 tot 30 is sy ant-
woord op Deuterondmium:

“Maarhﬁk s& vir julle wat luister: Julle moet Fulle vyande
liefhe en goed doen wvir die wat vir julle haat.

Sebn die wat vir julle vervlcoek, en bid vir die wab julle
beledig.

dan hom wat jou op die wang slaan, moet jy ook die andex
een asanbied [...]

Maar gee aan elkeen wat jou iets vra, en eis jou goed nie
terug van hom wat dit neem nie.”

Dit is duidelik dat die Christelike naasteliefde heeltemal
spontaan en onbeperk is; die liefde vir die naaste word nie
bepaal deur sy deug of dade nie, maar deur die Christen se
gawe van Goddelike Agape, waarvan hy tot cocrlopens toe vol
is en wat dus vanself uitvloei tot almal om hom. God woxd
deur Christus gesien nie as die toornige Patriarg wat
terugbetaling eis van sy volk aan wie Hy die beloofde land
geskenlk het nie; inteendeel, God word 'n sagmoedige, lief-
devolle en barmhartige Vader wat sy kinders deur Christus

wil laalt opvoed in die liefde:;
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11 ¢ 1 v s
'n Leerling is nie bo sy meester nie; maar elkeen wat

volleerd is, sal scos sy meester wees.

Elkeen wat na My toe kom en na My woorde luister en dit
doen ~ Ek sal dulle wys soos wie hy is,

[...] julle sal kinders van die Allerhoogste wees; want Hy
igs self goedertieren oor die ondankbares en slegtes.

Wees dan barmhartig, soos julle vVader ook barmhartig is."”
(Luk. 6: 40, 47, 35 en 36.)

DIE TWEELEDIGE GEBOD VAN DIE LIEFDE: CHRISTELIEKE AGAPE

Uit . die woorafgaande bespreking most die gevolgtrekking
gemaak word dat Christelike Agape vervat bly in twee ge-
booie: 4y moet dérstens God bo alles liefhé, en, tweedens,
jou naaste. Naasteliefde kan nooit werklik heeltemal gelyk-
gestel word aan die liefde tot God nie en bly daarom 'n
aparte gebod: naasteliefde word 'n uitvloeisel, of direkte
gevolg van die liefde tot/van God: dit word 'n gelnspireer-
de, Goddelike gawe. Die Christelike Agape bring die belang-
rike evolusie tot die Ou-Testamentiese liefdesbegrip sover
dit God se liefde as 'n spontane, dalende en verlossende

liefde omskep in die Christus-figuur.

it sou desondanks werkeerd wees om die Allerhoogste God
los te lees van sy Ou-Testamentiese gesagsfunksie, want
alhoewel die aangehaalde gedeelies van Lukas 6 mag impli-

seer dat Christus self die teendeel wvoorhou deur God as
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algeheel-barmhartig te beskryf, preek Hy tdg die helse

verdoemenis as afskrikmiddel teen die sonde:

8%

«+» maar ek sal julle wys wie julle moet vrees: vrees Hom
wat, nadat Hy doodgemaak het, by magte is om in die hel te
werp; ja, Ek sé& vir julle, vrees Hom!" {(Luk. 12: 5.}

God bly steeds die Almagtige Patriarg van die patriarge wat
in Sy Almag gevrees moet word: dit is waarom Christus aan
God geoffer moes word as los-offer vir die mens. Christus
se kruisdood word die wvoorbeeld vir die Christen: hy moet,
nes sy Meester, homself gewilliglik opoffer in die spontane
liefde teencor almal, dJuis om dié wat in hulle onkunde "nie
weet walt hulle doen n:x‘.aze”,é vry te koop. Paulus se Kruis-
teologie gee duideliker gestalte aan die Christelike lief-

desaoffer,

AGAPE BY PAULUS

Paulus kan beskou word as die vader wvan die term “agape',
want alhoewel "agape' hier en daar voorkom by die Sinoptis-
te, bv. Matt. 24: 12 en Luk. 11: 42, is dit hoofsaaklik
deur Paulus se toedoen dat "Agape" as "tegniese' begrip
aanvaar is om die spesifieke Christelike liefde te beteken.
Paulus se geskrifte is deurspek met hierdie nuwe opvatting
van die liefde in Christus en dit kan voorwaar beskou word

as die dominante tema in sy werk, wveral gesien teen die
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agtergrond wvan sy wonderbaarlike bekering (die sogenaamde
enantiodromia) op die Damaskuspad. (Gal. 1: 12 en 16.) Die
Joodse wervolger van die Christene wat die Mosalese webte
oortree het, het onverwags 'n mistieke insig ervaar wat die
energievlioel heeltemal omngekeer het: die vervolger volgens
die wette word nou 'n apostel in die liefde van vergifnis,
nederigheid en absclute opoffering. Paulus se lewensverhaal
bied die beste illustrasie van sy konsepsie van Agape: die
Wette kan ten beste help om die mens nader te bring aan die
geloof -  redding en regverdigheid bring dit nié. Slegs
God, in sy spontane Agape deur Christus, kan die mens

verlos, en nooit die mens self nie.

DIE KRUIS~TEOLOGIE VAN DIE LIEFDE

Paulus se teologie is heeltemal teosentries: die mens se
verlossing 1é nie in sy eie dade of regverdigheid nie, maar
is 'n geskenk wat hy ontvang weens God se barmhartigheid en
goedertierenheid om sy eniggebore seun aan die mens te gee
as boete-offer:

"Want toe ons nog swak was, het Christus op die regte tyd
vir die goddelose gesterwe

Want nouliks sal iemand vir 'n regverdige sterwe - vir 'n

goeie mens sal iemand miskien nog die moed hé om te sterwe-

maar God bewys sy liefde tot ons daarin dat Christus vir
ons gesterf het toe ons nog sondaars was.
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Veel meer dan sal ons, nou dat ons geregverdig is in sy
bloed, gered word van die toorn.

Want as ons, terwyl ons nog vyande was, met God verscen is

deur die dood van sy Seun, veel meer sal ons deur sy lewe
gered word nou dat ons versoen is.” (Rom. 5: 6 - 10.}

Wanneer daar obijektief na Paulus se "God van liefde" gekyk
word, 1€ die logiese gapings voor die hand: God bewys sy
liefde deur sy eniggebore seun as loskoopoffer aan Homself
terug te eis; die mensdom word hierdeur "gered van die
toorn" en 'met God versoen." Paulus ondervind duidelik
probleme om te kan onderskeil tussen Mag en Liefde, twee
begrippe wat mekaar outomaties uitsluit. Sy nuwe liefdes-
k@maepﬁ'ﬁ“e het beslis geen verslapping in die God wvan
Moses se Almag gebring nie, maar bloot 'n beswering daar-
van; desondanks bly Christus se kruisiging wvir Paulus die
vergestalting van God se liefde:

"Hy wat selfs sy eie Seun nie gespaar het nie, maar Hom vir

ons almal oorgegee het, hoe sal Hy nie saam met Hom ons ook
alles genadiglik skenk nie.” (Rom. 8: 83.}

Christus se eie lyding en opoffering word dus 'n  wvoortset-
ting van die opofferende liefde van God, en die Christen
sal -  soos Paulus -~ spontaan die pad van opofferende
liefde volg:

"Soos geskrywe is: Om U ontwil word ons die hele dag ge-
dood, ons is gereken as slagskape.
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Maar in al hierdie dinge is ons meer as oorwinnaars deur
Hom wat ons liefgehad het.

Want ek is versekerd dat geen dood of lewe of engele of
owerhede of magte of teenwoordige of toekomende dinge

of hoogte of diepte of enige ander skepsel ons sal kan

skei wvan die liefde wvan God wat daar in Christus Jesus,
Onse Here, is nie.' {(Rom. &: 36 - 39.)

God se Agape word dus Christus, en tesame met die gemeente

één liggaam - soos Plato gesé het (Rep., 462):

"... so is ons almal saam een liggaam in Christus en elkeen
afsonderlik lede van mekaar." {(Bom. 12; 5; sien ook I Kor.
§: 15,1}

By Paulus is die idee van naasteliefds dan ook die heel
belangrikste kenmerk wvan die Christendom; hy gaan so ver om
sy hele tecliogie te wvervalt in net esen gebod:

"Want dit: dy mag nie sgbreek nie, 4y mag nie doodslaan
nie, Jy mag nie steel nie, Jy mag nie valse getuienis gee
nie, 3y mag nie begeser nie, en watter ander gebod cok al,

word in hierdie woorde saamgevat: Jy moet jou naaste liefheé
soos jouself." (Rom. 13: 9.)

waar die Sinoptiese Evangeliste duidelik twee geboole van
die liefde onderskei het, bring Paulus 'n nuwe definisie:
Agape is slegs 'n liefde wat vanaf God afdaal via Christus
en die Christen tot sy naaste, en nié omgekeerd nie: die
mens het geen aandeel in sy redding nie en word van Sy
sonde verlos omdat dit God se wil en aard is om lief te hé.

Die mens kan ten beste geloof hé in God, want s¥ liefde kan
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cnmoontlik dié van God ewenaar in absolute spontanefteit en
ongemotiveerdheid. Dit is duidelik dat Paulus in verset
gekom het teen die "Wet", wat beskou kan word as die mens

se "plan" om verdienstelik in die o# van God te word:

§f

... want almal het gesondig en dit ontbreek hulle aan die
heerlikheid van God,

en hulle word deur Sy genade sonder verdienste geregverdig
deur die wverlossing wat in Christus Jesus is.

Hom het God voorgestel in sy bloed as 'n versoening deur
die geloof, om sy geregtigheid te bewys deurdat Hy die
sondes ongestraf laat bly het wabt tevore gedosn iz onder
die verdraagsaamheid van God -

Waar is dan die rocem? Dit is uitgesluit. Deur watter wetl?

Nee, maar deur die wet van die geloof.” {(Rom. 3: 23, 24, 25
en 27.)

Paulus wend dus "Agape' azan slegs om die liefde van God tot
die mens te beskryf -~ en nié andersom nie {die mens kan
ten beste geloof h& in die Almagtige God) — asook die
liefde tussen naastes. Vir Paulus word die Christen dus 'n
ware religieuse wese walt vervul is met die Goddelike lief-
de: hy word 'm leivoor waardeur Agape kan voortvlesi om
verlossing te bring aan almal -~ ook die heidene {(Rom. 3:
29.) 2ihoewel Paulus se lisfdesgsbod, iy moet jou naaste
liefhé soos jouself”™ (Rom. 3: 8), die indruk mag skep dat
sy konsepsie van Agape 'n egosentriese karakter wverkry, bly

die "ek" slegs belangrik as {(uit-)draer van die Goddelike

liefdesboodskap: dit dien nie homself in sy liefdestaak
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nie, maar volg getrou in die voorbeeld van Christus:

"En op ons wat sterk is, rus die verpligting om die swak-
hede te dra van die wat nie sterk is nie, en nie onsself te
behaag nie.

Want elkeen van ons moet die naaste behaag met die cog op
wat goed is vir stigting.

Want ook Christus het Homself nie behaag nie, maar soos

geskrywe is: die smaadhede van die wat U smaad, het op My
geval." (Rom. 15: 1 - 3.)

AGAPE BY JOHANNES

Johannes sluit nou aan by Paulus se Kkruis-teologie, waar
die kruisdood die vergestalting is van God se opofferende
liefde,r en gaan selfs 'n stap verder, deur te formuleer wat
Paulus uitvoerig beskryf het, maar nooit direk verwoord het

nie: "God is Agape" (vgl. I Joh 4: 8 en 16). Vir Johannes

is God se spontane Agape die ontstaansbron van Alle liefde:

"Hierin is die liefde: nie dat ons God liefgehad het nie,
maar dat Hy ons liefgehad het en sy Seun gestuur het as 'n

versoening vir ons sondes." (I Joh 4; 10.)

Uit bogencemde aanhaling mag dit lyk asof daar geen verskil
van Paulus se definisie van Agape is nie; dit wil sé, dat
Agape nét vanaf God tot die mens kan vloei en nié andersom
nie, maar in 'n ondersoek van Johannes se opvatting van
Agape word dit duidelik dat hy die liefde van die mens tot

God wel onder "Agape'' betrek.
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Johannes voel dat die mens God meer daadwerklik kan liefhé
uit homself, deur getrou te bly aan die wette en gebooie:
"Hy wat s&: Ek ken Hom - en sy gebooie nie bewaar nie, is
'n leuenaar en in hom is die waarheid nie.

Maar elkeen wat sy woord bewaar, 1in hom het die liefde van

God waarlik volmaak gewogd. Hieraan weet ons dat ons in Hom
is." (¥ Joh. 2: 4 en 5.)

Waar Paulus se radikale bekering sy konsepsie wvan Agape in
'n groot mate beInvloed het en vervolgens die mens voorge-
stel het met 'n gevoel van totale uitgelewerdheid aan die
Goddelike Almag ('n algehele impotensie voor die Vader),
het Jo.hannes homself as minder hulpeloocs voor God gesien,
aangesien hy een van die uitverkore twaalf dissipels was.
Desondanks stem albei saam dat God altyd die bron wvan
liefde bly:

"Niemand kan na My toe kom as die Vader wat my gestuur het,
hom nie trek nie.'" (Joh. 6: 4.)

Johannes glo - nes Paulus - dat die groot gebod van die
liefde vervat is in die liefde vir jou naaste (broeder):
"Geliefdes, laat ons mekaar liefhé; want die liefde is uit
God, en elkeen wat liefhet, is uit God gebore en ken God.

Hy wat nie liefhet nie, het God nie geken nie, want God is
liefde.

Hierin is die liefde: nie dat ons God liefgehad het nit::_.

maar dat Hy ons liefgehad het en sy seun gestuur het as 'n
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versoening vir ons sondes,

Geliefdes, as God ons so liefgehad het, behoogt ons ook
mekaar lief te hé." (I Joh. 4: 7, 8, 10 en 11.)

By Johannes word Agape 'n mistieke ervaring: die Christen
se liefde word 'n vereenselwigingsproses van die mens met
God deur Christus:

"En ons weet dat die seun van God gekom het en ons verstand
gegee het om die Waaragtige te ken; en ons is in die Waar-

agtige, in sy Seun, Jesus Christus. Hy is die waaragtige
God en die ewige lewe." (I Joh. 5: 20.)

Dit is duidelik dat die begrippe "Vader', '"Seun' en "kin-
ders van God"’ op s& 'n wyse bemekaar inskakel dat hier van
'n metafisiese Agape gepraat kan word, waar die Christen,
in die wvoorbeeld van Christus, die '"Ewige lewe' kan belrwe

as hy God se gebooie gehoorsaam:

"Want dit is die liefde tot God, dat ons sy gebooie be-
waar..." (I Joh. 5: 3.)

Die metafisiese aard van Agape by Johannes word verder
gefllustreer deur sy onderskeiding tussen die liefde tot
God, en daarenteen, die liefde tot die wéreld. Die Helle-
nistiese en Gnostiese invloede op Johannes blyk hier duide-
lik uit die onversoenbare dualisme wat hy in die lewe

bespeur het:
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"Want alles wat in die whreld is [...] - is nie uit die
Vader nie, maar is uit die wereld.

En die hele weéreld gaan verby en sy begeerlikheid, maar hy
wat die wil van God doen, bly vir ewig." (I Joh. 2: 16 en
17.}

Johannes se poging om Agape te kwalifiseer (te suiwer),
vervorsaak eintlik dat die teenoorgestelde gebeur: waar
Agape by Paulus die spontane, ongemotiveerde liefde van God
tot die mens is, word dit by Jchannes iets minder: God se
liefde verloor sy absoclute spontanefteit, want die '"ont-
vanger' wvan Agape kan in 'n mate sy "ontvanklikheid" verbe-
ter deur hom by die voorskrifte van God te hou. Hierdie
beparking is ook opvallend in Johannes se herhasldelike
gebruik wvan die term "broeders’ wanneer hy ocor naasteliefde
praa‘tg: waar Jou ''naaste" by Paulus almal was - ook die
sondaars - word dit hier 'n veel kleiner groepie gelowiges
(miskien selfs net die dissipels) wat die ideale Christe-
like liefde kan uitleef; dit wil sé&, om jou eie lewe te kan

aflé vir tdou breoeder. {1 Joh. 3: 16.)

ERCE BY JOHANNES

In die voorafgaande bespreking van die evolusie van die
Agape-begrip by Johannes, het dit duidelik geword dat dit

by hom die absolute suiwerheid van die Pauliniese opvatting
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verloor het: waar Agape by Paulus 'n heeltemalle spontane,
ongemotiveerde liefde was wat God vryelik op die hele
mensdom uitgestort het omdat dit Sy aard is om lief te hé,
word dit by Johannes 'n dualisme: God 1s liefde, maar die
liefde wverkry 'n kwalitatiewe dimensie, wat impliseer dat

die liefde by sommiges iets meer beteken as by andere.

Johannes se denkproses sluit duidelik aan by die Hellenis-
tiese Eros-filosofie, waar die rol van die individu meer
sentraal staan in sy eie redding, dit wil sé, sy bereiking
van God. By Johannes se klein groepie '"broeders' is ons
terug by Plato se herdersklas, wat deur hulle spesiale
vermoBns (of uitverkorenheid deur die Here, by Johannes) in
'n posisie is om meer intens met God om te gaan en Sy

liefde te ervaar.

Alhoewel die Judalsme van die tydperk net wvoor Christus
reeds in 'n groot mate befnvloed is deur die Hellenisme,
raak dit by die bestudering van Johannes se werk baie gou
duidelik dat hy nie die Klassieke Eros-filosofie op die
Agape-begrip probeer toepas het nie. Johannes het die in-
vloed wvan die Erotiek hoofsaaklik ervaar deur die Gnosti-
sisme wat in sy tyd gefloreer het regoor Wes-Asi8 en sterk
verteenwoordig was rondom Jerusalem. In die hieropvolgende
bespreking van die Gnostiese Agape/Erotiek sal die ooreen-

komste met Johannes duideliker word - soos 'n filosofie
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van dualisme (veral ten opsigte van die wéreldse en die
hemelse), 'n metafisiese en {meer) egosentriese religie en
'n terminologie wat in ‘n groot mate bymekaar aansluit. S&
is die lig-beeld die kenmerk van die Gnostisisme (wat glo
dat dit die uitstraling van God is en dat die mens 'n
ligvonk in sy siel dra) en word dit ook die dominantste

motief by Johannes: wgl, Joh. 1: 9; 3: 19f.; 8: 12; 9: 5;

12: 46; 1 Joh. 1: 5£.; en elders,

GHOSTIESE AGAPE

Die OGnostiek het sy oorsprong in ‘n groot verskeidenheid
denkrigtings wat deur sinkretisties~ingestelde sektes opge-
neem en verwerk is tol 'n religieuse denkpatroon wat hom
van die Ortdokse (letterlik "Reguitdenkende") magsinstan-
sies onderskel hebt weens sy sklektiese instelling en onkon-
vensionele praktyke. Die Gnostiek het in die vroe8 jare van
die Christendom zregoor die Romeinse rvk tob  in Wes-Asié
gefloreer in veelvuldige sektes wat met mekaar verskil het
cor 'n wye spektrum aangeleenthede: sd byvoorbeeld het die
instelling ten opsigte van seksuele bedryvwighede gevarieer
vanaf die absolute asketisme van die 3beliete van HNoord-
Afrike (seksuele kontak was hier taboe, want hulle het trou

gesweer aan Abel, wat in sy hele lewe glo nooit seksuele
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omganyg gehad het nie}, tot die antinomianisme wvan byvoor-
beeld die Phibioniete, wat deur seksuele cordadigheid die

orde en wette van die wéreldse lewe bespot het,

Wat die Gnostiek van ander religiel onderskei, is 'n sgpesi-
fieke wverlossingstema eerder as 'n spesifieke vorm of in-
houd, want die sklektiese instelling generecer aanknopings-
punte met die Egiptiese, Hellenistiese, Persiese (Joroas-
terse), Joodse, Chaldese, Phrigiese, asock ander religieuse
sisteme sover ooz as Indid., Die kenmerk van die Gnostiek
ié -  soos die naam aandui -~ in ('n} kennis. al die
Gnostiese sekies het die één doel: om deur verkred kennis
die vizie van God (gnosis} te behaal wat die Gnostikus sal
verloes van sy sardse bestszan van onbenullighede., Die Gnos-

'n eskatologies-apcka-—

tiek werskaf 'n verlossingsleer in
liptiese konteks: die mens, wat 'n Goddelike ligvonk in sy
siel saamdra, is tydelik gevange in 'n verganklike, mate-
ridle wéreld wat die handewerk is van die Demiurg (Skep-
per}. Hierdie Skepper moet nie verwar word met God, die
Allerhoogste Veder nie, wankt dis Demiurg is slegs een van
die wveelvuldige uitstralings ('n "Aeon”) van God se "Ple-
roma'" {"Volheid"}). Die Demiuryg behoort tot die donker,

onheilige groep Aeons, die Argonte, en was voor sy val

bekend as Satanel ~ die hoof van die engelegroep.



Aangesien die aarde dus die werk van Satan is, moes die
Gnostikus sy lewe wy aan die aflé van die materiBle wéreld
om hom. Die Gnostiese verlossingsleer was gebaseer op die
verskyning wvan 'n Christus ("Christos” bateken in Grieks
"Gesalfde") wat die aanbreek van die apokalips sou aandui.
2Zangesien die Cnostiek in 'n sikliese tydsverloop voortbe-
staan, was hulle lewensuitkyk heeltemal sskatologies: die
wéreld het in sy laaste bestaansdae die koms wvan die nuwe
Josua (wat in Grieks "Jesus" is) afgewag, wat die uitver-
kore wvolk vor die geestelike Jordaan moes lei tot in die

Hemelse Beloofde Land.

‘n Gnostiese groep wat hierdie eskatologiese bestaan aktief
uitgeleef het, was die Essene, watbt in die &eu voor sn na
Christus in die uiters onherbergsame gebied langs die Dooie

9 in absclute asketisme gewoon het. Die rede waarom dié

Seea
bespreking van die Gnostiek hoofsaaklik op die Essene kon-
sentreer, is omdat die ontdekte geskrifte verrassende insae
bied tot die moderne Afrikaanse tekste wat later in die
tesis betrek gaan word - vearal t.o.v., die onverscenbaar-
haid tussen die mites van die magsinstansies scos die
staat, kerk en algemene mesatskappy, teencor die skrywver se
"stem in die woestyn'. Een van die belangrikste vorme van

uiting by die Essene was hulle seksrites, waarin dies wette

; . 1 ,
van die kosmos {"sisteem'} ¢ aangeval is.
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Die Doocie See-boekrolle meld dat die sekte hulle in 'n
heilige askese gaan afsonder het (g0 na as moontlik aan
Josua se roete oor die Jordasan), in afwagting op die apoka-
lips wat ophande was. Die geskrifte verwys na 'n toekoms-
tige Messia ("Mashiah'" is "Gesalfde" in Hebreeus) uit die
stam van Dawid, wat die wereld sou kom reinig en die Wil
van God sou laat heers:

"Such a blessed state could only come about after wars and
bloody revolution, din which the "Ancinted" [...] in his
role of warrior prince, would personally lead the forces of
Light in their apocalyptic struggle against the powers of
Darkness under the arch-fiend Belial, the devil. When the
divine kingdom has been esstablished, this Davidic leader
would control its administration, while its spiritual di-
rection would be undertaken by another Ancinted, a priest,

acting as intermediary between God and man in all matters
relating to law and doctrine.” (Allegro, pp. 4 en 5.}

Die Esseense geskrifte dateer vanaf ongeveer 100 v.C. tot
70 n.C. t@é die Romeinse ledlr hulle laaste tenpel te
Qumran vernietig het. Die gebeure wat die sekte se be-
staanstyd voorafgegaan het, kan hulle messianisties-eskato-
logiese lewensuitkyk verklaar: Alexander Jannaeus (103 - 76
v.C.} was die Makkabese priesterkoning van Israel wat virx
die Essene die vergestalting van die Mag van die Donkerte
{die Antichris} moes gewses het omdat hy 'n skeur tussen

God en die mens veroorsaak het,
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Volgens die Joodse geskiedskrywer Josephus, het Alexander
sy Thraciese huursoldate gebruik om enige rebellie te on-
derdruk. In een voorval het hy 'n paar duisend Jode - sy
eie mense -~ laat vermoor, en op een van die vele pub-
lieke teregstellings is 800 mans voor sy paleis in Jerusa-
lem gekruisig terwyl hulle vroue en kinders voor hulle met
die swaard afgemaai is. Een van die mans wat hier gekruisig
is, word in die Esseense boekrolle beskryf as hulle hoé-
priester - die Leraar van Geregtighedid:

"...the Wicked Priest who [rose up against the Teacher of
Righteousness] to put him to death [...] and the teaching
he delivered to him. But God will not abandon him and will
not [condemn him when] he is brought to Judgement. But {God
will] pay [him, {i.e. the Wicked Priest)] his due when he

gives him into the power of terrible nations for the execu-
tion upon him [of Sudgement]."” (id., p. 37.)

Die kruisiging van mense is 'n vorm van teregstelling wat
in Persif ontstaan het en by die Jode met 'n baie spe-
sifieke doel aangewend is:

"En as ifemand in sonde is wat die doodstraf verdien en hy
gedood word en jy hom aan 'n paal ophang,

dan mag sy lyk nie aan die paal oornag nie, maar jy moet

hom sekerlik dié dag nog begrawe; want een wat opgehang is,
is deur God vervloek [...] (Deutr. 21: 23.})

Die massakruisigings van die Joodse geloofsvaders, wat juils
teen Alexander gerebelleer het omdat hy die Talmud onthei-

lig het, moes die Jode tot in hul religieuse fondasies
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geskud helt, en was vir die Ezssene 58 'n katastyofe dat dit
die aanbreek van die laaste dae op asarde gesinialeer het.
Hulle het tyd en ruimte as 'n transenderende begrip benader
en die kosmos beskouw binne 'n sikliesgs-svoluerende pabtroon.
Die Gnostikus was fyn ingestel op gebeure in die kosmiese
verloop wat sou inpas by gepredetermineerde insidente, socos
die antieke tradisies dit voorspel het, wat die hede en
toekoms sou bepaal. By die Gnostikus (veral die Esseen) was
die koms wvan Christus die belangrikste teken, want Hy sou
die een wees wat hom moes lei langs die pad van lig tob die
uiteindelike dlluminasie: die insig en verlossing in die

Goddelike kennis,

LIEFDE BY DIE ESSENE

Die Essene se alledaagse bestaan is gelei onder 'n streng
morele kode: die mens, met die goddelike vonk in sy siel,
is tydelik gevange in 'n materille wéreld en 'n liggaam wat
die skepping is van die Demiurg. Hierdie tydelike aardse
bestaan is slegs 'n fase in sy bestaanstyd veoordat hy na sy
goddelike oorsprong sou terugkeer, en daarom moes die lig-
gaam en sy drange as die duiwel se handewerk beskou en
benader word. Die CGnostikus het daarom die luste van die
liggaam as die grootste uittarting en uitdaging van sy

religisuse toewyding beskou. Dit is daarom te verstane dat
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die liefde tobt 'n problesm van uiterse kompleksiteilt in die
Gnostiek ontwikkel het, want dit het die mens weer eens as
'n gesplete wese laat bestaan: aan die een kant was daar
die Goddelike, geestelike liefde waarnz elke mens moes
streef, en aan dlie ander kant die duilwelse, liggaamlike
liefde wal reeds binne elke mens gewoed het en wat hy ten

alle koste moes oorkom.

Die ontdekte Esseense geskrifte bevat verskeie passasies
waaruit die sekte se instelling teenocor die liefde blyvk.
it die daaglikse bestaan van die Doole Sece-gemeente was
dit duidelik dat naasteliefde 'n noodsaaklikheid vir corle-
wing was, aangesien die klooster in een van die mees onher-
bergsame woestyngebiede op aarde was, en hulle in hulle
laaste bestaansjare blootgestel was asan vervolging en alge-
hele wuitwissing. Die groep het verder 'n streng sties-
morele kode gehandhaaf: hulle was algemeen bskend as die

Helers ("Assayya' in Aramies) en het magte gehad cor lig-

gaam en Siel. Die Essene het hulle langs die Dooie See

¢

gaevestiog in ‘n gebied wat volgens 'n oceroue tradisgie n

bron van godgegewe heling was: volgens die antieke mite het
'n groep engele, onder bevel van Azazel, teen God gerebel-
leer en is hulle vervolgens na die laagste materi&le sfeer
{die aarde) verban waar hulle toe hulle henelse wysheid -

onder andere geneeskunde -~ versprei het:



"Toe die mense op aarde begin vermeerder en daar vir hulle
dogters gebore is,

sien die seuns van God dat die dogters van die mense mooi

was, en hulle het vir hulle as vroue gensem almal wat hulle
verkies het."” (Gen. 6: 1 en 2.}

Uit hierdie omgang van die engele en die aardse vrous het
daar 'n stam reuse ontstaan (Gen. 6: 4), die sogenaamde Ne-
philim of Rephaim {watlt beide "gevalle uit die hemel” bete-
ken} wie se aanmatigheid, weens hulle kennis en vorm,
vercorsaak het dat God hulle in die groot wvloed verdelg

12 word die verhaal van

het. In verskeie apokriewe geskrifte
die Rephaim ("rapha" beteken "genees" in Hebreeus) uitge-
brei: die aartsengel Raphael ('"God genees") het Azazel
vasgebind en onder die aarde in die Dooie See-gebied ge-
vange gehou; vandaar die borrelende fonteine op die cewers

van die Dooie See wat tot vandag toe wéreldwyd bekend is

vir die genesende krag waarpcor dit beskik.

Die Essene se groepsidentiteit het dus ontstaan uit hulle
verbintenis met die hemelse helende magte wat hulle as 'n
groep behou het en sou zanwend in die apokalips, wanneer
die aarde net soos in die Noagse watervlced vernietig sou
word, maar hierdie keer met vuur:

"The therapeutic arts which the patriarchg‘g passed on to
Shem and thence to Levi and the priesthood of Israel, would

then be used, not for the restoration of the flesh, which
was beyond healing, but for the cure of the soul. The
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divine spark which was in every man must be carefully
nurtured and fanned to a glowing flame by the Spirit of
God, When the flesh was fully consumed, the soul would be
free to join the Sons of Light who had gone before." (Al-
legro, p. 101.)

BPhilo skryf‘!é in die Eerste eeu n.C. van 'n groep Essene,
die Theraputae, langs die Mareotiese Meer in Egipte:

"Inasmuch as they profess to the art of healing better than
that cowurrent in towns, which cures only the bodies, they

treat also sculs oppressed by grievous and well-nigh in-
tolerable diseases."” (id., p. 102.)

Uit die nuwe bewyse wat die Dooie See-boekrolle die lig
laat sien het, asock Philo se beskrywings, raak dit duide-
lik dat die "Helers'" 'n priesterlike leefwyse gevolg het en
dat elke idindividu in sy eie woonplek gebly het wat as sy
private ruimte vir godsdiensbecefening moes dien. Die sekse
was oor die algemeen geskei, ook in die byeenkomste, soos
byvoorbeeld in die tempel. Cor die algemeen is die selibate
as ideaal voorgehou, maar die huwelik is tdg as instelling

15 Eenmaal

behou om die groep se getalle te stabiliseer.
elke wvyftig dae het die sekse verenig vir die Liefdesfees

of Agape.16

Dit het begin in die vorm van 'n nagmaal waar brood en wyn
deur almal genuttig was, en daarna is daar gedans en saam-
gesing totdat dit later op 'n seksuele orgie uitgeloop het.

Die klimaks van die verrigtinge was die salwing van die
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gemeentelede -  wandaar die kontensie dat die Gnostieke
die vroegste Christene ("Gesalfdes™) is. Die "salf" moes 'n
heilige stof wees en vir die Gnostikus was dit die dinge

wat die Ligvonk van God bevat het: sperma en menstruele

bloed. Die Gnostiese geloof het hom hier aangesluit by n

ceroue Kanalnitiese tradisie van spermsalwing:

"The semen of the Ffertility god could be seen spurting as
rain £rom heaven during an orgasmic thunderstorm; in con-
centrated form it appeared in certain powerful plants like
the Mandrake or Holy Plant, identified in many cultures
with the sacred fungus, Amanita muscaria, or in the aroma-
tic gums and resins that formed part of the traditional
unctions of priests and kings.'" (id., pp. 117 en 118.}

Die orgiastiese verloop van die gebeure by die Agape was
dus hoofsaaklik gemik op die verkryging van die goddelike
galf wat uiteindelik ook as deel van die nagmaal genuttig

sou word:

"The shameless ones have sexual intercourse, and I am truly
abashed to say what scandalous things they practise...
Following coitus in uninhibited lust, they proceed to blas-
pheme Heaven itself. The man and woman take the ejaculated
sperm in their hands, step forward, raise their eves aloft,
and with the defilement still on their hands, offer up
prayers... They present to him who 1is essentially the
Father of all, what lies in their palms, saying, 'We offer
unto thee this gift, the Body of the Messiah.' They then
proceed to eat it in the infamous ritual, saying, 'This is
the Body of Christ, and this is the Pascha [i.e., the
FPagsover Meal] through which our bodies suffer and are made
to acknowledge the Passion of Christ.' They behave similar-
ly with a woman's menstrual blood: they collect from her
the monthly blood of impurity, take it, eat it in a common
meal, and say, 'This is Christ’s blood.” (Vvolgens 'n Kato-
lieke biskop uit die vierde eeu, id., p. 116.}
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Die Cnostikus het geglo dat God se ligvonk aan Hom %:@dxugb@m
gorg moes word en dus weerhou moes word om {weer) in 'n
liggaam gevangs gehou te word: vandaar die offering van die
semen en menses aan God. Die Gnostiese sekite wat deur die
meester Mani gevorm is, die ManicheBrs, het dit as hul
hoofdoel beskou om die afskeiding van die hemelse lig uit
die materie waarin dit gevange gehou is, te bewerk. Die
gekose Manichelrs het daarom 'm streng dieet gevolg wat vry
was van vleis of enigiets wat "gedood" moes word vir die
maaltyd, want dit sou beteken dat die ligvonk in die mate-
rie sou’ uitgaan. Deur slegs kos te eet waarin die ligvonk
steads bestaan het, het die priesters vervolgens "ver-lig'”
gereakk deur die opgegaarde suiwerheid. Hulle gou nooit
liggeamlik voortplant nie, want dit sou beteken dat die
ligvonk weer eens in materie gekerker sou word. Die Xa-
thare, wat tol die Dertiende eeu in Wes-Europa gefloreer
het, was 'n voortsetting van die Manichefsme, en het selfs
in hul naam die idee van purifikasie ultgedra: '"Katharoi"

beteken "Suiweres" in Grieks.
Indien dit wel sou gebeur dat een van die Gnostiese wvroue

swanger sou raak as geveolg van die ritueel van die semen-

verkryging, sou die wvolgende gebeur:
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"They do not allow their children to be conceived during
intercourse. [...] Although they allow their sexual plea-
sure to reach a climax, they save their impure seminal
ejaculation before it can flow into the womb and beget
children, and eat the abomination themselves. If, however,
one of them allows the semen to penetbrate the womb so that
the woman becomes pregnant, listen to what they do ...

If they can reach the embryo with their fingers, they tear
it out, take the dead foetus, pound it in a mortar with a
pestle, and flavour it with honey, pepprer, and other herbs,
and with annointing oil, to avoid being sick. Then they
come together, [...] and each of them takes a morsel of the
pounded embryo. And having consumed this cannibal feast,
they pray to God: ‘The Archon of Desire has not deceived
us; we have collected our brother's sin.’

Apparantly they believe this to be the perfect Passover
meal." (Epiphanius oor die Phibioniete, id., p. 116.}

Die gevaar dat coitus interruptus op die "vermorsing" wvan
semen in die opwekking van die vlees sou uitloop, was die
oorsaak vir die misogoniese karakter wat algemeen onder die
Gnostiese sektes was. Seksuele omgang tussen mans, pederas-
tie, sodomie en onanie was almal meer aanvaarbare vorme as
die omgang met vroue, weens die gevaar dat die gebod wvan
die god van die Jode {(Jehova/die Demiurg/Satan) bewaarheid
sou word: ‘'wees vrugbaar en vermenigvuldig" (Gen. 1: 28j.
Menslike voortplanting is ingestel deur Satan om die mens
gevange te hou in die materillle sfeer en die verlossing in
God teen te werk. Die vagina is die ingang tot die hel:

",... it was because it led to the womb, the abyss where the
light of new souls is held captive...[...] ...the womb
cries out to be filled, and that is like a c¢ry from the
tomb of vet another victim. Conception is not life, but a

descent into death for some unhappy soul. The Gﬁx?stics
regarded a pregnant woman as having a devil in her.”
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Die vrou, as die ontstasnsbron van die seksstimulus by die
man, moes vervologens bsswesr en beheer word weens hasy
potensiéle demoniese aard. Dit moet bygesé word dat misogo-
nie nie by alle groepe die re#l was nie; so byvoorbeeld was
die wvrouse in die grospe van Marcion en Carpocrates profete
wat hoog aangeskrewe en gerespekbteer was weens hulle psi-
giese magte. Oor die algemeen het die Gnostiese geloof die
Antropos (Eerste mens) as hermafrodities beskou. Die koms
van d4die vrou het seks, menslike voortplanting, asock die

1o Die mense-

dood gebring nd die oertoestand van heelhedid.
miel verkeer in 'n konstante hunkering na sy oorspronklike
heelheid walb wesr bereik sal word wanneer hy bterugkesr na

die Pleroma. In die "Evangelie van die Egiptenare" vra

Salome wvir Jesus wanneer die einde van die wereld sal

aanbreek en Hy antwoord: "When vou put off the garment of
shame, when the ©two become one, and the male with Lhe
female is neither male nor female.” (Walker, p. 122.]

Die toestand van tweeslagtigheid {seksloosheid] kan terug-
gevind word in die kind: die Engelse "virgin" dui dan ook
op die ongedifferensieerde toestand van tesame "man" (Mvir"
in Latyn) en "vrou®” ("gyne" in Grieks). In die Bybel word

die geluksaligheid van die kind ook telkens gepreek:
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"Want Julle is almal kinders van God deur die geloof in
Jesus Chrigtus;

Daar is nie mesr Jood of Griek nle, {...] daar is nie meey

man  en veou nier want jg%le is almal een in Jesus Chris-
tus." (Gal. 3: 26 en 28.)

Die oertosstand %@”an heelheid en eenheid in die hermafro-
diet, word cok vergestalt in die ritueel van die bruidkamer
wat baie algemeen in die Gnostiese geskrifte voorkom. Die
ritueel veronderstel 'n ommekeer in die proses van seksuele
differensiazie en daarmee saam die finale bef¥ndiging wvan
van die dood. Die aanvanklike uitstralings wvan God (die
Aeons) was, volgens die tipiese Gnostiese denkpatrcon wvan
dualisme, in pare, oftevel 'n "Syzvyvay". 86 byvoorbeeld het
God oorspronklik die pare van die Woord (Logos) en Krag
{Dynamis}, Christwus {[(Christos) en Kerk (Ecclesia), Verlos-

ser {(Scoter) en Wysheid (Scphia), ensovoorts, uitgestraal.

Die 8yzvgiss het vervolgens seksueel begin voortplant., Dit
het op Paulus se "eindelose geslagsregisters” (1 Tim. 1: 4)
uitgeloop, waar elke nuutgebore aeon 'n nuwe vlak van die
hemel voorgestel het: die Valentiniaanse Gnostici het 360
viakke onderskei, Basilides 365 en die "Iripartheid Trak-

taat"” van die Nag Hammadi-biblioteek, 'n oneindige aantal.

Die ritueel wan die bruidkamer het die verbinding ven die

aeons gesimboliseer en dus terugverwys na die oorspronklike



heelheid van die syzygy. Die mens moes homself tydens sy
aardse bestaan voorberei vir sy geestelike wederhelfte deur
die gnosis (kennis} van God te verkry, sodat hy as bruide-
gom gereed sou wees vir sy hemelse bruid met wie hy moes
verbind om sy hemelse heelheid te herwin. In Openbaring 21
word die koppeling tussen die aardse en hemelse scos volg
beskryf:

"En ek, Johannes, het die Heilige stad, die nuwe Jerusalem,
sien nesyrdaal van God uit die hemel, toeberel soos 'n bruid
wat vir haar man versier is.

En een van die sewe engele [...] het na my gekom en met my
gespreek en gesé: Kom hierheen, ek sal jou die bruid toon,
die vrou van die Lam.

En hy het my in die gees weggevoer op 'n groot en holl berg

en my die groot stad getoon, die heilige Jerusalem, wat uit
die hemel van God neerdaal.” (v. 2, 9 en 10,)

In Efésilrs 5: 22, 23 en 25 word die heilige bruilof ook
voltrek wanneer Christus vergelyk word met die bruidegom
van sy gemeente:

"Vroue, wees aan julle eie mans onderdaniyg, soos aan die
Here.

Want die man is die hoof van die vrou, soos Christus ook
hoof 4is van die gemeente; en Hy is die Verlosser van die

liggaam.

Manne, 3julle moet julle eie vroue liefhé, soos Christus ook
die gemeente liefgehad en Homself daarvoor corgegee het...”

Wanneer Openbaring 271 en 22 saam met Efésiérs 4 en 5 gelees

word, raak dit duidelik dat die Christen as 'n metgesel van
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Christus beskou word, en dat die gemeente moet “wandel soos

kinders wvan die lig™ (Ef. 5: 8) om die hemelse Jerusalem te

betree:

"En die stad het die son of die maan nie nodig nie, want
die heerlikheid van God het hom verlic, en die Lanm is sy
lamp.” {Op. 21: 23.)

Die '"mistieke bruileof" iz 'n insident wat uitvoerig in die
die volgende hoofstukke bespreek gaan word, want dit verge-
stalt die klimaks van die Erotiese terugkeer tobt die totale
Self. Vir eers is dit nodig om een van die belangrikste
Gm@gtﬁ.e@e bronne te betrek wat 'n verklaring verskaf vir

die mens sge bebtreurenswasrdige bestaan op aarde.

JUSTINIUE SE BOEER VaN

BARUCH

Die Boek wvan Baruch {(opgeteken in Hippolytus se 'Refutation
of All Heresies', Grant, p. 93f.) gee 'n Gnostiese rasiona-
lisering van die mens se gesplete aard deur sy ontstaan in
'n kosmogoniese konteks te beskryf. Daar was oorspronklik
drie oerbeginsels: die manlike vooruiltdenkende Goele, die
manlike shepper Elchim, wat nie vooruitdenkend was nie, en
die vroullke Eden [of Israel] wat bd vrou en onder slang
was. Elohim en Eden het mekaar seksueel aangetrek, omgeagaan
enn twaalf paternsle engele (v.a. Baruch} en twaslf pater-

nale engele {o.a. Haas en Satan} voortgebring. Hierdie
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engele het die bome van die paradys verteenwoordig: Baruch
was die Boom van die Lewe en Naas die Boom van die Kennis
van Goed en Kwaad.

Na die ontstaan van die paradys is die mens gevorm uit 'n
verdere koppeling van Eden (Aarde)} en Elchim: sy het hom sy
siel gegee en Elohim sy gees (pneuma). Hierna het Elohim en
85y engele weer na die hoogste hemele van God, die Goeie,
teruggekeer en Eden agtergelaat. Aangesien sy gees in sy
aardse skepping agtergebly het, wou Elohim sy handewerk
vernietig {(Gen. 6: 3}, maar God het hom dit nie toegelaat
nie. Eden het besef dat Elohim haar verlaat het en het haar
mocigemaak om hom te probeer teruglok, maar onder die mag
van die Goeie {God) was Elohim heeltemal magteloos. Uit
weerwraak het Eden die engel Babel (Aphrodite} opdrag gegee
om egbreuk en egskeidings onder die mense te veroorsaak en
Naas moes die gees van Elohim in mans {(d.w.g. die ssksuele
drang} aanvoer sodat die mansmense in ewige foltering moes

voortbestaan.

Elohim stuur teoe vir Baruch om sy gees in die mansmense te
kom help en hy vermaan hulle toe om nooit van die vrugte
van die Boom van Kennis te eet nie {(Gen. 2: 16 en 17}, want
dit was Naas wat hulle gees sou befoeter. Naas het die

tweestryd teen Baruch gewen en veroorsaak dat die sonde
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onder die mense voortbestaan het toe hy Eva verlei het

'n seun (pederastie).

{egbreuk) en Adam misbruik het as
Baruch is telkemale aardwaarts gestuur om die seuns van
Israel na die hemel op te lei, maar is elke keer deur die
engele van die Aarde verslaan: sdé het hy aan Moses en die
Ou-Testamentiese profete verskyn, asook aan die Griekse
Herakles en uiteindelik, triomfantlik, azan Jesus Christus,

wat daarin geglaag het om die aarde af te 1& en die pad

hemelwaarts te belig vir die mense.

Die boek van Baruch verklaar die mens se tweespalt dus deur
hom as ?’n half-aardse en half-hemelse wese te beskou: hy is
gebonde in die materille , aardse bestaan, maar dra ter-
selfdertyd die hemelse ligvonk in sy gees wat hom vir ewig
laat hunker na sy tuiskoms by God. Christus se kruisdood

wys op die verlossing vir die mens, want hier was sy hemel-

se gees afgeskei van sy aardse liggaam:

"En toe Jesus sy moeder sien en die dissipel wat hy lief-
gehad het, by haar staan, sé Hy vir sy moeder: Vrou, daar
is u seun!” (Joh. 19: 26.)
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EROS EN AGAPE: 'N FINALE FORMULERING

Uit die voorafgaande bespreking van die Gnostiese Agape is
dit duidelik dat die Gnostiese aanwending van die term
heeltemal verskil van die gebruik daarvan deur die Nieu-
Testamentiese evangeliste, en dat dit in wese veel nouer
ooreenkomste toon met die Erotiek. In die voorafgzande be-
spreking is vasgestel dat die Bybelse Agape neerkom op 'n
spontane liefdesvlicei vanaf God na die hele mensdom, ongeag
hulle deug of vermoé&ng, omdat dit God se aard is om lief te
hé&. Agape vlcei dus vryelik uit God, deur die Christen -
in die_ voorbeeld wvan Christus - na die medemens, en gse

aan hom 'n waarde deur die liefde, eerder as om die liefde

te gee wvolgens die waarde van die medemens,

Die Klassieke opvatting van die Erotiek, daarenteen, is die
mens se opwaartse pad na God: dit is die siel se hunkering
om sy vervlcE toestand van goddelikheid te herwin deur die
individuele poging. Die Erotiese stimulus is die skoonheid
wat die mens op aarde sien en wat hom herinner aan sy
hemelse volmaaktheid in die sfeer van die Idees. Die hemel-
se Idees staan heeltemal onafhanklik van die mens en ver-
leen geen hulp aan die siel in sy opstyging nie; dit bly
bloot die jideaal van volmaaktheid wat nagestreef word. Die
Erotiek fokus op aardse objekte van waarde, want dit is die

aanmoediging vir die siel om hom met sy eie oeraard in die
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hemelse volmaaktheid te verenig: dit is dus 'n suiwere

egosentriese liefde.

Die Gnostiese liefdeskonsep is dus nie heeltemal diese}.fﬁde
as die bogencemde Klassieke Erctiek nie, veral weens die
skerp dualisme wat daar ontstaan het ten opsigte van die
aardse en die hemelse sfere van bestaan: die wéreld, wat
deur die Gnostikus beskou word as 'n skepping van die
Demiurg, moet absoluut genegeer word, terwyl die Erotiek
die aardse skoonheid konstruktief aanwend in die filoso-
fies-religieuse proses van selfvervolmaking., Verder is daar
by die’' Erotiek geen Goddelike ingryping in die siel se
opwaartse weqg nie (alhoewel daar wel 'n wyser leermeester
aan die opleiding deelneem}, terwyl die Gnostiese verlos-
singsleer heeltemal gebaseer is op die koms van die Gesalf-
de (Messias/Christus) wat as Goddelike gesant en Verlosser
moet optree om die siel te lei in die opwaartse weg na die
Almagtige, sodat dit sy oorspronklike toestand wvan heelheid

kan herwin.

Die Gnostiek toon dus coreenkomste met beide Ercs en Agape:
daar is die opwaartse weg van die siel, deur middel van 'n
poging deur die individu, ascogk die afwaartse hulpverlening

deur God, maar dit wverskil terselfdertyd ock van beide.
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DIE AFWAARTSE WEG VAN GOD

In die Gnostiek is daar 'n vermenging van kosmogoniese en
soteriologiese elemente in die afwaartse weg van God. Soos
reeds geblyk het uit die bespreking van die '"Boek wvan
Baruch®, is God (Elochinm) afwaarts aéngetrek deur die aan-
loklike Eden (Aarde) en is die Skepping volbring deur hulle
seksuele omgang. Die ontstaan van die mens as 'n val uit
die hemel is 'n sentrale tema in die Gnostiese geskrifte,
byvoorbeeld by die Ophiete, die Poimandres van Hermes Tris-
megistus, en veie ander, Die geskape mens huisves die siel,
‘n splinter Goddelikheid, wat as 'n vreemdeling op aarde

voortbestaan.

Die soteriologiese toetrede van God is in die vorm van die
Christus-argetipe wat as Simon Magus, Baruch, Jesus van
Nasaret, ens., wvanuit die gebied van Lig (Kennis) van die
Absolute God kom. Hierdie tweede afdaling van die Goddelike
is om die eerste -~ die Goddelike fout - te herstel en
die mens te verlos déur hom i;e roep, of wakker te maak,
vit sy toestand van onwetenheid. Dit is op hierdie punt dat
die Gnostiek verskuif van Agape na Eros: die ontwakings-
;

proses van die mensesiel is 'n  individuele poging en

toewyding tot die taak van uiteindelike verlossing.
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DIE QOPWAARTSE WEG VAN DIE SIEL

Die Gnostikus moel antwoord op die roepstem van die Verlos-
ser en waar Paulus ''Liefde" kies as die weg uit die Chris-
telike verlossingstriade Hoop/Geloof/Liefde, beroep die
Gnostikus hom op Kennis: 'For each one loves Truth, since

Truth is the Mouth of the Father; His Tongue is the Holy
HEQ

i

host, | . VYir die CGrostikus kom die besef dat hy n
vreendeling is op die sarde, en dat sy tulisland in die
streek wvan die hoogste hemele is: soos Allogenes ("Vreemde-
ling”™), in die teks met dieselfde naam uit die Nag Hammadi
hiblioteek,21 moet die Gnostikus eerstens bewus word wvan
die magr wat binne-in homself is; daarna moet hy leer hoes om
hierdie mag aan te wend om algehele selfkennis te behaal:
dit sal uiteindelik lei tot 'n ondervinding buite die lig-
gaam {(soos Carl Gustav Jung ervaar het in sy gesprek met

die dode}zz wat die uiteindelike openbaring - gnosis -

sal wees:

"...0 Allolglenes, behold your blessedness ... in silence,
wherein yvou know vourself as vou are, and, seeking your-
self, ascend to the vitality that vou will see moving. And
if it is possible for you to stand, fear nothing; but if
you wish to stand, ascend to the Existence, and you will
find 4it standing and stilling itself... And when you re-
ceive a revelation ... and you become afraid in that place,
withdraw back because of the energies. &And when you have
become perfect in that place, still yourself."
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Op die voorafgaande inkantasie deur die gemeente, antwoord
die neofiet:
"Now I was listening to these things as those present spoke

them, There was & stiliness of silence within me, and 1
heard the blessedness whereby I knew myself as <1 am.”

Hierdie Gnostiese belewenis vorm duidelik die klimaks op 'n
proses van toewyding aan 'n komplekse digssipline, en is
duidelik nie beskore vir die algemene populus nie; soos by
Plato se Erotiek volg die vervolmaking slegs na 'n leeftyd
se groei tot algehele volwassenheid van die individu wat
daartoe in staat is om die filosofies-religieuse proses van
selfondersoek an ~ontdekking te vollool. Dle hoof-idees idn
die tekste walt vervolgens ondersoek gaan word, wentel om

die klimaks van hierdie proses.
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HOOFETUK VIEE: VOETHOTE

2. A. Nygren haal op p. 114 vir R. Reitzenstein aan in 'n

voetnoot: "The history of the word seems to me particularly
interesting here, since Agape is concerned with a fundamen-
tal zreligious ddea, and one that peculiarly belongs to
Christianity, in whose literature the word quickly attains
a dominant place. It is not a Christian dinvention {(cf.
Passow-Crbnert), and hardly one of Hellenistic Judaism,
though 4it oceurs in isclated passages of the Septuagint,
and (as:Deismann shows, ~Neue Bibelstudien, p. 27) is used
in Philo, gvod Deus ifmmut., 6%, in the sense of 'love to
God, ' and in a connection that perfectly corresponds to
later Christian usage, as, e.g., 7 John IV. 18. But here it
remains isolated; it is when it has been taken into the
Christian wvocabulary that the word undergoes its great
development." Sien ook Barclay, pp. 17 - 30, vir 'n uit-
voerige bespreking wvan al die liefdesterme in die Nuwe

Testament.
3. Sien ook Job 34,
4, Luk. 23: 34,

£, Sien ook Joh. 14: 20f.



6. Sien ook 1 Joh. 4: 20 en 21.
7. 1 Joh. 3.

8. 1 Joh. 3: 10f.; 4: 20 en 21.
9. Die hedendaagse Qumran.

10. Hoeller, pp. 14f., maak die insiggewende observasie dat
die woord "kosmos'" in Grieks ("olam'" in Hebreeus) gereeld
foutiewelik vertaal is as "wereld'", terwyl dit eintlik
"sisteem" beteken. Hierdeur lei hy af dat die Gnostieke nie
noodwendig wéreldhaters was, s0o0s algemeen aanvaar is van
die gro9tste gedeelte van die Gnostiek nie. By die Essene
was dit wel so dat hulle die wéreld, maar meer nog die

sisteem, as 'n euwel beskou het.
11. Allegro, pp. 185f.

12, Veral die "Boeke van Enoch" en '"Jubilees', id., pp.

55¢f,

13. Noag.

14. Contemplative Life (2; cp. ii, 10 - 11), id., p. 102.
15. Id., p. 108.

16. Vgll. Judas, v. 3f. (veral v. 12), asook II Petrus 2.

17. Walker, p. 120.

169



18. Die Gnostiek sluit hier aan by 'n oeroue opvatting van
die skepping van die vrou; vgl. Hesiodus se beskrywing van
die vrou as die straf vir die mensdom: Teog., v. 570 - .
590 en Werke en Dae, v. 94 - v. 105, scos aangehaal in die

eerste hoofstuk.
19, Sien ook Matt. 11: 25 en 18: 1Ff.

20. "Gospel of Truth", p. 26: 33 - 36, aangehaal in Jonas,
p. 89.

21. Sien Pagels, pp. 138 - 141.

22. Hoeller, pp. 7F.
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HOOFSTUK VYF: EROS EN THANATOS: AFRIKANERLIEFDE IN MAHALA

VAN CHRIS BARNARD

INLEIDING

Die ©bespreking wvan die evolusie van die liefdesbegrip in
die Christendom word in dié hoofstuk voortgesit, met spe-
siale aandag aan die spesifieke Calvinistiese kulminasie
daarvan in die huidige sosio-psigologiese milieu in Suid-
Afrika, soos dit deur die literére teks uitgebeeld word.
Waar die klem in voorafgaande hoofstukke gelé het op die
ontwikkeling van die liefdesbegrip binne die belangrikste
konseptuele raamwerke, verskuif dit vervolgens na die Afri-
kaanse literére teks en konteks; desondanks bly die onder-
soek in dié hoofstuk beperk tot een dominante denkrigting:

Freud (en natuurlik die post-Freudiane, die post-Freudiaan-

o 1
se revisioniste, ens.)

Mahala van Chris Barnard is die sentrale teks wat deurgaans
die ondersoek dirigeer deur middel van 'n proliferasie van
oordeterministiese tekstekens. Die voor die hand liggendste
interpretasiesleutel is die duidelik patologiese hoofkarak-
ter, wat met sy veelvuldige sielkundige afwykings die roete
in die Mahala-mandala versper. Die onder meer skiso-para-

nofese hoofkarakter, Max Delport, word die brandpunt waar
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tyd, xruimte ¢&n karakters saamtrek om 'n algeheel unieke
milieu te laat ontstaan: die droom(nagmerrie)wéreld van die
onderbewuste. Die "alwetenheid" wvan die verteller en tyd-
ruimtelike (dis)ori&ntasie van die hoofkarakter bekom nuwe
dimensies indien die interpreteerder aanvaar dat hy hier te

doen het met 'n onderbewussynstroomroman.

Die bydrae wat die analitiese sielkunde kan maak om die
hoofkarakter - en ook die roman - meer toeganklik te
maak, word 'n dringende noodsaaklikheid, Jjuis omdat die
teks dit voorskryf: die verwysings na (bv.) die Jungiaanse
skaduwee word op plekke hinderlik e]-cs;:lisiet.2 Alhoewel
(hoofsaéklik) Adler se Mag- en Jung se Dieptesielkunde
duidelik van toepassing is op die teks, is die konseptuele

struktuur dié& van Freud.

Dit is verder belangrik om te besef dat die skrywer sy

hoofkarakter aanwend om 'n onderliggende idee te verge-

'n gebore psigo-

stalt: Max Delport word nie voorgestel as
paat wat uit 'n gestig ontsnap en tot erens in Mosambiek
voortvlug het nie; inteendeel, hy is die ''doodnormale'
produk van 'n tirannie wat toegelaat is om sy gang te gaan.
Freud se teorie oor die superego, veral as 4dit toegepas
word binne die meganismes van sy oorbekende Oedipus-ver-

skynsel (om net die eenvoudigste, maar belangrikste voor-

beeld te noem), gee uiters penetrerende insae tot die
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simbolies-mitologiese Ritter-figuur en maak Delport duide-
1lik herkenbaar as 'n tipe wat "liefde" slegs binne vaste

magstrukture en beperkte parameters kan ervaar.

Die post-Freudiaanse denkers soos Klein en Fairbairn se
teorie oor die ontstaan van die interne psigologiese wéreld
met gefnternaliseerde objekverhoudings, voer Freud se idees
oor die '"anneksasie'" van die siel deur 'n eksterne magsob-
jek wverder en bied terselfdertyd 'n baie aanwendbare be-
skrywing van die etiologiese kondisies wat aanleiding gegee
het tot die hoofkarakter se multisimptomatiese af- en uit-

gewekenheid.

Erich Fromm, een van die grootste post-Freudiaanse denkers
oor die erotiek, verskaf 'n sosio-psigologiese profiel van
die moderne Westerling, wat aantoon in hoe 'n mate die
Hervorming die psigologiese basis verskaf het vir Kapita-
lisme, waar die liefdesbelewenis ontaard het in vorme van
sado-masochisme. Die ekstreme vorme van dié liefdesperver-
sie, soos hy dit onder die Duitse Nazi's beskryf, 1l& 'n
groot gedeelte wvan die waarheid omtrent die hedendaagse
situasie in Suid-Afrika bloot. Die hoofkarakter in Mahala
is duidelik iemand wat ondergaan weens sy uitgelewerdheid

aan 'n kultuurgewete: Ritter/God verskyn hier as 'n mee-

dofnlose laksman wat vergelding eis van die verlore seun.
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Max Delport raak duidelik verteenwoordigend vir die "Afri-
kaner”™, maar die betekenis van dié term is 'n netelige
kwessie, want soos At van Wyk aantoon in sy artikel "‘'n
Sirkelgang op spoor van &frikanm’”,s is die term cor drie
eeue heen aangewend om byna elke "groep" in  Suid-Afrika
aan te dui. Hertzog het in 1912 die eksklusiewe konnotasies
van wit Afrikaanssprekende aan "Afrikaner" gegee toe hy hom
uitgespreek het teencor die "vreemde (Engelse} fortuin-
zoekers'" en, met die Afrikaner-nasionalisme wat daarop ge-
volg het "veral na 1934, het dit die eng betekenis verkry

wat dit vandag nog plek-plek het: 'n wit Afrikaanssprekende

Christen-kerklidmaat wvan die 'volk'." (id.)

In hierdie ondersocek verwys "Afrikaner’” na die meerderheid
wit Afrikaanssprekendes {alhoewel daar ook 'n groot aantal
anderstalige/"-kleurige" Afrikaners is} wat in hul vorm-
ingsjare onderwerp is aan 'n baie spesifieke opveedings-
proses, wat 'n psigo-sosiclogiese oriéntasie van onderdruk-
king by die individu tot gevolg gehad het. Die Vader-land
is die teelaarde van die Afrikanerdom en die Calvinistiese4
Ou-Testamentiese liefdesmite domineer hier die bevrydends
boodskap van die Seun., Die patriargale Afrikaneriiefde
speel af (soms subtiel en byna uvitsluitlik onderbewustelik]
in 'n konteks waarin "vrees', ‘skuld”, "onderdanigheid/

oorheersing”, ens., hoofkomponente is van "liefde".
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'n Ander belangrike aspek van die tesis wat in die Mahala- .
bespreking inleidenderwys betrek gaan word, is die mitolo-
giese simbool. Luc Renders identifiseer 'n mitologiese
verwyginggveld,5 t.w. die Shiva-gegewe, wat die interpreta-
sie kan verbreed deur die uitwys wvan parallelle karakters
en verhaslverloop. Die roman is letterlik oorlessi met
binne—~ en buite-tekstuels verwysings, wat in sommige geval-
le uiters funksioneel en subtiel deurgevoer word, maar -
6

soos die kritici tereg opgemerk het - soms die gebreke

in die werk heklembtoon.

Mahala werkry 'n magies-mitiese denkpatroon waar die sub-
iek-objek-onderskeid vervaag in die hoofkarakter se totale
vereenselwiging met die eksterne werklikheid: Lewvy Bruhl se
participation mystigue.? Barnard se aanwending van die Oos-
terse verwysingsveld skep 'n mentaliteit wat geheel en al
afwyk wvan die tradisionesl-Westerse kategoriserende, redu-
serende denkproses en ontbloot dié deel van ons psige wat
verdryf is tot waar dit skuil in die onbekende en cnverken-
de onderbewuste, of, soos die roman dit  voorstel, die
godverlate cerwoud van die primordiale Donker-Afrika. Die
hetrekking van die mitologiese dimensie van die roman ge-~
skied hier op 'n wyse wat bedoel is om in die volgende

hoofstukke voortgesit en afgehandel te word.
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DIE PATOLOGIESE HOOFKARAKTER

Die roman begin met die woord "vrees" en stem® sodoende die
toon wat deur die hele roman gaan resoneer, sowel as om die
hoofkarakter se obsessionele perspektief {(waartoe ook dié
van die leser bepexrk is) te bepaal:

"Vrees was al so deel van hom dat hy dit nie meer as vrees
herken het nie. Dit was in sy versigtige, Dbyna sluipende
manier wvan stap; in sy onrustige, wantrouende od; in sy

buitengewoon sagte stem; in sy soms stamelende manier van
praat.” {p. 7.)

'n Uitwloeisel van sy vreesgevoel is 'n absoclute wantroue
in allés en almal om hom: die beste voorbeeld hiervan is
gekerlik die ingident waar hy An en die huishulp Fernando
sonder enige grondige rede verdink van seksuele kontak (p.
36, asook pp. 117 - 119}, By verhouding met Malia word ook
deur 'n intense agterdog gekleur en die skrywer wend dit
uitstekend as intrige aan in sy fyn spel met die weerhou-

ding wvan inligting: die leesproses stu voort op twyfel,

onsekerheid en afwagbing,

Die laaste belangrike karasktereienskap wat ter inleiding
gemeld moet word, is Delport se ver-gevorderde skuldkom-
pleks. Die ontstaansrede van sy skuld lé in die verlede in
Suid-Afrika, toe sy getuienis in 'n hofsaak veroorsaak het

{so glo hi) det Ritter tronk toe is:
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"... al het hy wat hom betref by die waarheid gehou, was
daar tog ievers in hom die knaende verwyt dat hy iemand in
die steek gelaat het. [...] Na alles wat gebeur het, was hy
afsydig teencor mense; hy het ander se of vermy ~ selis
sy beste vriende s'n, want hy kon nie help om die vrae in
almal se of te sien nie. Daar was altyd nog die gesegde:
waar 'n rokie trek..." (p. 94).

Delport se uiteindelike ékuldkcmpleks is reeds in s6 'n
gevorderde stadium dat dit heeltemal onafhanklik van die
corspronklike ontstaansrede funksioneer. Sy wvlug met An, sy
hulpverlening met haar sborsie van Ritter se kind, Ritter
se ontsnapping wit die gevangenis en die opdoeming op
Caipemba wvan 'n Ritter-gelyke/argetipe, is duidelike by-
draendeg insidente wat sy skuld uitbou tot dimensies waar-
teen hy as enkeling hulpeloos en hopeloocs staan. Presies

hoe en hoekom die skuldkompleks uiteindelik in 'n vervolg-

ingswaan - 'n uiterse skiso-parancia - ontaard, sal
duidelik word wanneer die Ritter-figuur ontleed word in sy

verteenwoordigende manifestasies.

1

Getrou aan die btydruimbtelike opsel wan Mahala, is Ritter 'n

karakter wat oor die skeidslyne van verlede, hede en toe-
koms beweey, en word vervolgens deur die hoofkarakter in
ander persone veraanwesig om vorm te gee aan sy vrees en
skuld. Die "Ritter" wat Delport nege jaar wvantevore op die

suikerrietplantasies in Natal ontmoet het, was vir hom 'n
ﬂ‘

held a3 wie hy homgedf geredelik onderwerp het weens S8y

179



innerlike lafhartigheid. Die veerpyltjietoneel (pp. 104 -
1071 illustreer duidelik hoe Delport se skuldkompleks ont-
staan het: Ritter dwing hom om 'n veerpyltjiepot om vyftig
rand te speel, en alhcewel hy geen geld gehad het nie,
aanvaar hy tédg die uitdaging - nie uit dapperheid nie,
maar liewer weens die onvermod om te onttrek. Delport wen
toe ook die spel, maar weens sy vrees om Ritter as vyand te
hé, lieg hy dat hy die skvf misgegooi het: hierdeur wen hy
Ritter se vriendskap, maar neem die skuldlas op sy skouers

om hom af te betaal.

Palport se skuld word nocit afbstaal nie, maar groei metb
rente buite sy beheer: die Ballito-insident is 'n direkte
gevolg van sy geldelike skuld, want Ritter hou 'n party van
die geld wat Max hom betaal het, en op daardie aand ont-
spoor sv hele bestaan: Ritter word later tronk toe gestuur
oor die gebeure van dié nag. Presies wat dié¢ nag op Bal-
litobaai se strand gebeur het, word nérens in die teks
uitgespel nie, maar die indruk word geskep dat Ritter later
aan moord skuldig bevind is weens Delport se getuienis. Sy
skuld groei egter vinnig aan die hand van verdere gebeurte-
nisse in die werklikheid toe An (swanger met Ritter se
kind) by hom om hulp kom vra, hulle saam wegvlug, Ritter se
ind iasl aborteer, en in die onheilspellende oerwoud wag

op die koms van Ritter wat uit die gevangenis ontsnap het.
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'n Punt word bereik wanneer die skuld heeltemal geinterna-
liseer word en dan 'n outonomie en dinamiek binne die psige
van Max Delport verkry wat veroorsaak dat dit buite beheer
persepsies afdwing op die werklikheid om “antwoorde” te
rasionaliseer vir die allesverterende vervolgingswaan. Max
Delport se psigologiese verbrokkeling word in die teks
deurgevoer in die proliferasie van tekstskens wat, opper-
viakkig gesien, miskien in 'n cordaad mag o©ntaard, maar
uiters effektief die skiso-paranoise gedagtegang vasvang,
waar €én ding voortdurend bly verglip in 'n nuwe vorm, maar

steeds dieselfds idee beklee.

DIE SIMBOCLSIZLUOS TN MAHALA

"Hy kon die hitte sien dans ocor die bomes en iewers waar hy
nie kon kyk nie, . het die son soos 'n groot wiel in die lug

gehang.” (p. 84. }9

pDie son-wiel hierbo kan verwys na die gevierkte Ixion wat
deur %eus aan die speke van 'n brandende wiel wasgebind is,
maar 1is duidelik ook die Sanskrit "Samsara', oftewel die
Wiel wvan die Lewe,1§ wat met sy twaalf speke die siklus wvan
geboorte, groei, degenerasie en dood uitbeeld. Rodrigue,
die kaptein wvan die rivierboot en pseudo~-£filosoof, gee

telkemale verwysings na die Oosterse gelowe uit sy verslete
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potlood-onderstreepte boekie om die verhaal op koers te
hou, en waar die karakter nie in lewende lywe teenwoordig
kan wees nie, verskaf die alomteenwoordige (maar verskuil-
de) wverteller self die nodige aansluitingspunte; die leer
van relnkarnasie en predestinasie vloei spontaan uit Del-

port se denke:

"Dikwels wanneer hy wou besluit waar alles begin het, het
hy gedink: op 'n dag védr sy geboorte toe iemand wat hy
nooit geken het nie, gereed gemaak het om te sterf. [...]
Hy het gewonder [...] of alles walt gebsur, wvooraf bepaal
kan word. Hoe weet 'n mens soms iets vooruit, as dit nie
vooraf bepaal is nie?" (p. 97.)

vVolgens- die simbool van die ewig-voortrollende Samsara is
die basis van bestaan 'n uiters komplekse, dinterafhanklike
proses van alle gebeurtenisse en optredes. Die lewensin-
stelling van die Boeddhis is om homself uviteindelik los te
maak +van hierdie wiel met sy "Karma" (die idee dat elke
daad ‘n oorsask-gevolg verband het wat deur die individu se
optrede bepaal word) en om uiteindelik vorm (d.w.s. herge-
boorte tot menswees, relnkarnasie, ens.) af te 1é en daar-

mee saam die lyding wat daarmee gepaard gaan.

Max Delport staan duidelik heeltemal vasgevang in hierdie
wiel wan skuld-afbetaling en gepaardgaande onontsnapbare
lyding. 1In 'n baie uitgebreide spel met tekstekens (hoof-

saaklik die "leksikale simbool") krv die skrywer dit reg om
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die hoofkarazkter te laat funksioneer as die draaipunt van
die wiel/siklus tekens, wat proieksiemeganismes word vir
die £lardes van Delport se siel. Die simbool wat hom die
needolnloosste uit die onderbewuste opdring, is Ritter, die
man van wraak uit die verlede wat van een figuur na 'n
ander die skiso-paranoikus bly ontglip. Delport word Opper-

man se haas ("Ballade van die Grysland") in sy eie ovale

kring!

Om die funksie en die aard van die implikasietegniek in die
roman te verduidelik, is dit nodig om die simboolsnoer 'n
bietjie ult te ryg en die verskeie vorme van die Vrees te
htesk.ou.= Die Ritter-persoon van die verlede maak sy opwag-
ting in die hede as Bvekenya, 1id van ‘n jaggeselskap en
bedmaat van Amalia Domingo, Delport se ontluikende "lief-
de"., Chris Barnard het die naam "Bvekenya" in T.v. Bulpin
se Ivory Trail gaan leen, waar die gedeeltelik historiese
karakter (sy regte naam was - snaaks genoeg - ook C.
Barnard!) 'n legende geword het weens sy jagvermolns. Vol-
gens Bulpin het die Shangaans hom dié naam gegee omdat hy
gewaggel het wanneer hy geloop het; in Maghala is hy die
"een wat mank loop” omdat hy in 'n Jjagongeluk was - hy
het 'n kieriebeentijie omdat 'n buffel hom gegaffel het.
)

In Mahaia word Bvekenva veel meer as by Bulpin: hy is n

uiters ontwykende Ffiguur en "verskyn” dan ook nooit in
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lewende lywe in die roman nie; daar word slegs deur Rod-
rigue en Amalia na hom verwys as 'n man mek 'n taamlike
"rou'" en koelbloedige karakter: "Hy's 'n dier. Dis al."” (p.
125.}) Verder is hy 'n man met baie name: "Calvados, Jones,
Witlinger. Ek dink hy's mal." {(id.) Verder sé& Bvekenya vir
almal dat sy naam "god van die son’ beteken: "Hy dink hy's

God self en ek haat hom." {id.)

Dit is duidelik hoe die Ritter- en Bvekenva-figure by me-
kaar aansluit en mekaar sanvul: Ritter is sinoniem met die
son: hy is die man met die son-geel hare vir wie Max by die
Natalse. suikerrietplantasies ontmoet het:

"Een wan Delport se vroegste herinnerings was dié van n
sonsopkoms ocor 'n suikerrietplantasie. Hy kon nie cuer as
drie gewees het nie., [...] Die herinnering aan daardie
sonscpkomg  [...] het duarsdeur sy Jjeug by hom gebly...
{...] dit ket sinoniem geword met sorgeloosheid en onge-
skonde jeug en vrvheid en hy het homself dikwels belowe hy
sou weer daarheen teruggaan.' (p. 97.)

Toe hy uilt die universiteit geskors is, het 'n kleurfoto
van die ondergaandes son por die suikerrietplantasies wan
Tongaat hom onmiddellik laat besluit om soontoe te vertrek.
Hier het hy die "Son” as Ritter leer ken en sou hy vir die
res van sy lewe uitgelewer wees aan die mag daarvan, wat sy
eie Yself" sou reduseer tot 'n skaduwee wat in die donker-

te, in die droomwereld van die maan, sou lewe, want die
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aand van die Ballitobaai-insident het "die son [...] onder-
gegaan oor Tongaat se brandende suikerriet" {(p. 136). Vir
die res van sy lewe sou Delport moes vliug wvir die son.

Rodrigue probeer sy rivierboot se naam "Mahala' verduidelik

as "'n onverstaanbare woord. Dis soos lewe. Dis soos n
hele wéreld. Om die horison te wil inhasal -~ om te wvoeb
vir die son te wil vlug - om die goeie te wil doen en die

kwade. .. Dis so iebts." (p. 114.)

Die wvurige sonsopkoms word dan cok telkenmale aangewend om
die koms van Ritter te sinjaleer: ‘'Agter haar kon hy die
son &y rooi maanhaar sien vitsteel oor die horison.”  (p.
147.) bie slot-woorde van die roman beskryf dan ook die
sonsopkoms: die koms van Ritter (in al sy vele betekenis-

waardes, wat later uitvoerig bespreek gaan word.)

Uit die bogencemde aanhalings wat die verband tussen die
son en Ritter jllustreer, is daar ook die verdere element
van vuur teenwoordig (vgl. p. 136: "brandende™ en p. 147:

“ropi” .} Ander voorbeelde voer dié verband deur:

"Ritter het maklik gehaat. Hy het daarvan gehou om te haat.
En almal het dit geweet en almal was vir hom bang - selfs
dié wat nie rede had nie. Hy was altyd vriendelik... Hy het
altyd geglimlag., Maar almal het geweet dgter daardie glim-
lag brand 'n vuur.” (p. 104.)
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Rodrigue merk op dat Malia se houtmasker {(wat vir Max nes
Ritter lyk, maar vir &n - en Malia by implikasie, weens
haar latere aangetzrokkenheid tot Max -~ nes Delport lyvk!l}
na Siva trek; hy is die groot Hindoe God wat dood en gene-
rasie deur onder meer vuur teweegbring. Max Delport se werk

is dan ook die wvan vuurwag:

"Is dy 'n veldwagter?" Hy het geknik. "Eintlik vuurwag.
Maar ek moet 'n ogie ocor alles hou." (p. 21.) "Vuur is my
eintlike spesialiteit." {o. 88.)

'n

By die noordtoneel van Concalo verskaf die vuur-motief
belangrike leidraad in die oplossing van die saak: die
vermoorde 12 in 'n kol gebrande gras (pp. 48 - 49). op die
gebeure-vlak is dit duidelik dat die lantern uit die sy
hande geval het toe hy geskiet is en dat die gras gsbhrand
het so0 ver as wat die lampolie sou vloei; dit het did nag
gere#n, met die gevolg dat die gras nie spontaan verder scu
gebrand het nie. Dit is belangrik om daarop te let dat daar

dié¢ nag ook vreeslike swaarweer was, want weerlig het in

Mahala 'n verwikkelde betekenis:

TDit het skielik [...] geweerliqg, vinnig, soos die knip van
n oog...

Umlenzengamunye loop weer die wéreld vol... {dit is] die
swartes se woord viy Een-Been.., Disg die weerlig wat met
een been oor die aarde spring... Een-Been is die Groot-
Gropt Een s2 handlanger, sy boodskapper... Partykeer kom
Unlenzengamunye aarde toe in die gedaante van weerlig. Dan
kan almal hom sien en gewaarsku wees. En partykeer kom hy
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in die gedaante van 'n mens, die gedaante van 'n cu man -
maar dan verskyn hy in die mis en die reEn en net die
vrouens en die kinders kan hom herken." (pp. 23 - 24.)

Dit dis dus duidelik dat Umlenzengamunye, hier in die ge-
daante van weerlig, -op Goncalo toegeslaan het en dat hy in
8y andar. gedaante vir &n en die kind (as die kind ooit
bestaan) sou kom doodmaak; indien jyv die interpretasie op
die werklikheidsviak wil deurvoer, sal dit dus beteken dat
Bvekenya, met sy kieriebeentijie, wir Goncalo geskiet het en
dat Roberto, die ouer lid van die jaggeselskap, later vir
An en die kind sou skiet. Ritter pas duidelik in die vas-

gestelde patroon wvan die modus operandi:

"Ritter het in die deur gestaan, sy een hand teen die
sifdraad en sy ander hand in sy boshemp se sak. Die vertrek
het na die soet sweet van dekgras geruik en na aAn wat pas
nog op die bed gelé het., [...] Hy was nie wvan plan om dit
te doen nie, maar toe hy onthou van die glas in sy hand,
het hy sy arm omgeskiet en die glas het deur die lug getrek
en in Ritter se gesig gebreek..." {(p. 15.)

"Hy het deur die vertrek geloop, saggies, tot in die deur
wat op die stoep uitgaan. En iets het bokant sy regtercog
gebrand, 'n biet-ie pyn, sSoos wannser 'n mens jou vel met
'n naald prik. En die pyn het 'n warm kol geword, net

bokant die oog, op die plek waar die gaatjie in Goncalo se
kop was.

Hy het verwag hy sou iemand in die donker sien beweeg, ‘n
lang skaduwee. Die skaduwee sou orent swaai en hy sou 'n

blou wvuur soos weerlig uit die donker sien opspring na sy
kop btoe,

Maar niks het gebeur nie." (pp. 79 - 80.}
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Uit die voorafgaande aanhalings is dit duidelik dat Delport
homself identifiseer met Goncalo en die moord beskou as 'n
voorteken vir sy eie dag van boetedoening: die ooreenkomste
tussen die moordtoneles van Goncalo e&n An en die kind is
coglopend:

"Die kind het op 'n kol kweek gelé waar hy besig was om 'n
pad te maak [...] en sy een been was effens opgetrsk teen
sy 1lyf soos hy probeer keer het. Daar was 'n ronde gaatiie
in die gifdrazad van An se deur...” (p. 173.}

"As 3y op die stoep staan, kon jy deur die gaatiie in die
gaas kyk en die gaatiie in die muskietnet sien, en as die
net reg hang, kon jy die kopkussing sien -~ of 'n gedeelts
daarvan." {(p. 99.}

"En Goncalo was ook daar. Hy het in die voetpad gelé, op sy
maag, hande langs die sve, soos lemand wat slaap. Hy het
heeltemal gemaklik gelé [...] en daar was niks aan hom

verkeerd nie, Maar hy was al styf en bokant sy regterocog
was daar 'n klein ronde koedlgaat-ie." (p. 49.)

Max Delport identifiseer hom geheel en al met die gejaagde
prooci, en dié tema word uitvoerig in die teks be-teken: sy
agtervolgers in die hede is 'n spul bleeddorstige dagters,
en sy werk as veldwagter is om die wild te beskerm: Bveken-

ya en Roberto moes hom juls kom sien cor jagpermitte. Die

‘n

hoofkarakter se identifikasie met die gejaagde is nie
eenvoudige ontsnappingsdrang of "wvlug tot veiligheid” nie,
maar behels die totale inlewing (die internalisering) van
die 389 as lewensbeginsel. In die toneel waar Joao Albassi-

ni 'n sebra vang, word Delport byna gehipnotiseer deur die

"ritueel” - asof hy sy eie lewe voor hom sien afspeel:
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"Hy wou hé& dit moet so aanhou, vir altyd, dié geworstel, en
terselfdertyd wou hy wegkyk, want sy hart was by die dier,
maar ook nie heeltemal nie -~ dit was ook by die besurende
Joac: hy wou die dier getel:xp sien en hy wou dise dier sien
wegbreek en vliug.” (p. 59.)

Die Jjag-cum-viugspel verkry duideliker vorm in die skaak-

motief: Delport en Rodrigue speel gereeld skaak:

"Die vent [Delport] speel goed... As ong speel, speel ons
altyd of ons lewens daarvan afhang. Onsg sé altyd die ou wat
verloor word dagbreek tereggestel. Maar Max wen altyd -
en hier is ek nog." (p. 26.)

Later in die verhaal {(p. 117} ontdek Rodrigue 'n nuwe skuif
en kryﬁ dit vir die eerste keer reg om Delport vas te trek.
Presies waarop dié skaakmat dui, sal later bespreek word.
Rodrigue se skaakfigure beeld ook die verhaal op hul eie
wyse uit {(p. 2B8}): elke pion is 'n klein maskertjie wat op
twee dun beentjies staan en 'n swaard vashcaéz. Die wit
koning was 'n "gekroonde leeukop, maar die maanhare het
s008 gekartelde sonstrale (my kursivering) gelyk. Die swart
olienhoutkoning was die kop van 'n bul met 'm vyfkantige
kroon tussen sy sekelmaanhorings. 'Max speel altyd met die

swyartes.' "

Dit is duidelik hoe die jag-idee in die skaakspel vervat
is, en die identifikasiesproses van Delport met die bul,

dit wil sé die prooi teenocor die jagter - die 1leeu,
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verdien beswaarlik wverdere bespreking, behalwe on die ska-
keling van die buffel-besld met die belangriksie motiswe
gan bte toon. Max Delport git gereeld onder die buffelkop op
sy stoep en peins {(sien pp. 30 en 128} en die beskrywing
van 'n buffeltrop (p. 120) weerspiedl duidelik sy skiso-
paranofese karaktertrekke:

"Hy het hulle lank staan en dophou - hulle vir hom.
Elkeen was 'n behoringde skaduwee, onder sy swaar boggel 'n
herkouende ding wat blinderig staar en nie sien nie, wat

gevaar vermoed en die lug snuiwe, bang om eerste te beweeg.
Hulle was 'n duisend of wat bteen die son kyk."

Byna elke woord in die voorafgaande panhaling het  simbo-
liese waarde: begrippe scos "skaduwee” en "son' is reeds in
'n mate verklaar, en die betekeniswaarde van woorde soos
Tstaan”, "dophou™, 'behoringde', 'boggel’, "herkouende",
ens., kan duidelik wanuit die romankonteks btoegepas word op
die hoofkarakter. Wat belangrik is vir die analise, 1is om
na te gaan watter ander tekstekensrbetrek word deur die
buffelbeeld. ‘n Ander beeld wat “geboggeld"” loop onder sy
swaay semantiese las, is die Makonde-beeldiie, "walt stelevr
cnder die gebalde vuls van sy donker boggel, effens wyds-
been cor die ultgekerfde ¢lf Swahilil woorde wat Rodrigue 80
meeisaam ontsyfer het., 'Ons is btwee. Ek en ek. Ons stoel
met mekaar. Tobt die dood toe.' Vier simne: die eerste drie

]

ewe lank: drie woorde elk, en die vierde btwee woorde.” {p.

169.}
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Presies dieselfde boodskap vind 'n eggo in  die verlate
radiosender wat oor en cor -~ byna soos ‘n Morse-kode -

dieselfde kodewysie herhaal:

"o hy het gevoel sy kop sing effens. In sy verbeelding kon
hy die verlate sender se kodewysie hoor: wier mate, drie
note in elke maat, behalwe die laaste een.” {p. 139.}

"Soms was daar dié tyd van die nag musiek oor die radio en
hy het 'n stasie gesoek. Bedags sou die groen senderliggie
tevergeefs flikker as jy dit aanskakel; krapgeluide en by?%
onhoorbare stemme was al wat die luidspreker kon optower.

Daar was net esn stasie wat altyd steuringsvry gehoor kon

word ~  heel linkes op die senderpaneel. Hv het dit altvd
maklik gekry [...] Maar die stasie was congebruik - al watb
i3y kon hoor, was 'n kort kodewysie wat oor en oor herhaal
word: 'n wysie met elf note, op 'n enkele sensa gespeel;
vier mate, waarvan die eerste drie dieselfde was, drie note
elk, en die vierde twes note. il was baie soos die rosp
van 'n bosloerie, net so eentonig, net so wverlate.” (p.
43.%

Die Makonde-beeldiie, met sy doemprofesie wat op 'n ander
wyse dieselfde boodskap uit die duistere hart van Afrika
uitdra, stasn tussen Max Delport se andsr v@r@&m@lgtukkﬁi%
{pp. 78 en 79): die Bajaka-masker uit Kinshasha, die helm-
masker wuit Bobo Dijulassc, die watergees uit %igez%@wg die
Baule-koningin, die dodemasker uit Dshomé, asook natuurlik
sy nuutste aanwins wat hy by Malia gekoop het en onder die
buffelkop, in die plek van die geboortemasker, ophang. In
die hangproses (p. 42} raak hy per ongeluk aan die sensa,

aan dieselfde spyvker, en laat 'n enkele doem-noct (die

chsessionele reduksie van alles} oor die daad hang.
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Die masker wat Max by Malia kry, is gemaak deur die blinde
Indi&r Rajput: " 'n maer, donker man met broeiende, blinde
of [...] Die swartes was bang vir hom omdat hulle geglo het
hy is 'n toornaar" {p. 84). "Snaakse vent, die Rajput. Hy't
my die Rigveda laat ontdek. En die Tarokko-kaarte.” (p.

28.)

Die masker “toor™ Delport reg van die eerste oomblik dat hy
in die gesig vaskyk en dit raak gou duidelik dat daar een
of ander groot waarheid in die masker opgesluit is vir hom.
Die numineuse kwaliteit wat sekere cbhiekte en karakters in
die verloop van die verhaal verkry, skep die gevoel dat die
okkultf aktief deelneem in die werklikheid. Behalwe die
"toornaar" Rajput, is daar nog verskeie ander karakters wat
die "ander" dimensies van die menslike ervaring beleef,

soos byvoorbeeld die waarsegster in Beira:

.+.Jjou hande is vreemdelinge wvir mekaar. Die son loop
deur jou regterhand en die maan deur jou linkerhand. Jy
moet versigtig wees. Jy moet onthou:; disg hande van dieself-
de liggaam.'

Hy het gevra, ‘Weet iy vooruit wat met mense gaan gebeur?
staan dit in hulle hande geskryf?’

En sy het geknik.
'Gaan daar goeie of slegte dinge met my gebeur?’

En sy het gelag en gesé, 'Wat is goed, senhor, en wat is
sleg? Dis een en dieselfde ding.’'" (p. 98.)
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Die meas komplekse en enigmatiese karakter - ook 'n waar-
séer - 18 Joao Albassini, Chris Barnerd slaag goed daarin
ocm  Joeac en Rodrigue as pole op te stel in die karakberkon-
trastering met Max Delport: "Jy is te veel soos Rodrigue,

te min soos Joao.' (p. 76.)

Joao, die "Europe#r" met sy swart vroue wat 'n lewe uit
Afrika maak deur wild te vang, te tem en fe verkoop, staan
in dizekte kontras met die ander wittes wal as wansangepas-
tes  ronddryf in hul drome van die beter verlede., Joao se
teenspeler is Rodrigue, die Mahsla se skeepskaptein, wat
met sy koekblik vol sentimentele folo's en pornografiese
prent-ies teen die kajultmure in 'n drank- en pseudo-filo-
sofiese ontsnappingswaan in gedurige transit op die voort-
vioeiende rivier wverkeer en nérens kom nie. Met Max en An
gaarn dit nie  weel beter nie, want hulle bestaan in 'n
onwerklikneid met hul droom-kind en word slegs deur ekster-

ne ingrypings tot 'n konfrontasie met die NOU en die HIER

gedwing.

Om Joao bloot as die teenspeler te beskou teenocor die ander
karakters se ontvlugtingswaan, sou nie die hele waarheid
vertel nie: hy word meer as net iemand wat by sy volle
positiewe is; hy het juis toegang tot die donker kant van

die siel. Joac het 'n hoogs ontwikkelde sesde sintuig, of,
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'n "gerwoudsensitiwi-

soos Colin Wilson dit tereg noem,
teit."‘! Joao lees onderbewustelik die tekens wat Max soos
'n resitasietjie probeer onthou:

"As kind al het hy die swartes hoor sé: oppas as jy 'n erd-
wurm bo-op die grond sien kruip; ligloop as jy 'n verkleur-
mannetijie of 'n akkedis stip vir jou sien kyk, of 'n hamer-
kop uit jou pad =sien opvlieg; wees gewaarsku as 'n hi#na
jou die dag vooruit loop of volg, of 'n uil die nag op jou
dak roep. Dis alles tekens., Delport het nie aan dié dinge

geglo nie, maar hy was voorbereid, elke dag, elke nag,
selfs op die onmoontlikste plekke...” (p. 51.}

Met die dood van Goncalc (p. 47) was byna al bogencemde
tekens teenwoordig, maar Delport het dit nie eers opgemerk
nie; reg aan die einde van die roman (p. 174} herken hy
uiteindelik die aanwesige tekens, maar of hy die herkenning
daarvan tot sy voordeel kan aanwend, bly 'n ope vraag.
Teenoor Delport se hulpeloosheid en uitgelewerdheid aan
die toekoms, is Joao daartoe in staat om sy teenswoordige

bestaan produktief te projekteer op die toekoms:

"Joao was reg. Hy het refn voorspel. Hy had 'n manier om
dinge vooruit te weet. En dit was 'n bietjie ironies. Hy
het hom min aan die toskoms gesteur, ewe min aan die ver-
lede. Die oomblik was vir hom genoeg." (p. 44.)

Joao het 'n tipiese "primitiewe' of magiese denkpatroon
ontwikkel, waar die "ek" geheel en al in die omgewing
geprojekteer is: subjek-objek-onderskeidings verval dus

heeltemal en die onderbewuste ek-aspekte word onwetend
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geldentifiseer en ervaar as die werklikheid. Hierdie tipe
denke kan duidelik nie deur 'n bewuste poging bereik word
nie, maar is beskore vir diegene wat nog nie kontak met die
aardse {chtoniese) magte verloor het nie: Jeoaoc is so 'n

perscon  en Delport, by wie die Westerse gewete nog akbtief

spock, beslis nié.

Chris Barnard laat Joao se grddt voorspelling uiters ver-
sigtig los, deur aanvanklik slegs 'n suspisie by die leser
te laat ontstaan dat hy wel iets wéét wat Delport mis.
Wanneer d4die enigmatiese Joao vir die serste keex sy versky-
ning maeak (p. 31}, probeer hy Delport teen lets waarsku,
maar hy weeb self nie hoe hy dibt moet doen nie (p. 32}
miskien weet hy self op hierdie tydstip nie wat hom hinder
nie, maar het hy bloot 'n voorgevoel soos in die verlede
{p. 63): "Hvy was soms pnrustig, soos die vorige aand, en
daar was die nag toe hy vir Delport kom waarsku het met die
een of ander onverstaanbare storie ocor die weer wat vir An

en die kind doodgeslaan het."

Joao se "weervoorspellings” word voor die twyfelende of van
Delport bewaarheid in een van die egte brokkies subtiliteit
binne die ocorkoepelends semantiese cormoord: Joao se eerste
renvocrspelling  {pp. 34 en 44) is 'n duidelike voorloper

vir die onafwvendbaarheid van sy "groter” voorspelling: die



weerlig tref dan uiteindelik tog vir An en die kind (p.
173} nadat dit eers 'n teken-dood op Goncalo gebring het
{p. 439}.

17

Joac  se heldersiendheid ’ word verder gekoppel aan die ma-

giese masker wat Delport by HMalia gekry het: deur die of

van die masker -~ vanwaar 4dit teen die muur uiltkvk oor
Delport =se werf - kan hy presies sien wat daar aangaan
{pp. 63 - 84} sonder om self daar te wees. Max Delport

probeer later {p. 70} Joac se visie herkonstrueer en wvind
dat die perspektief wat Joao geskets het, presies corgenkom
met ”g@fﬁigﬁ@umt“ van die masker. Rodrigue s=é& wvan die masker
dat dit iets van Janus in die gesig het: "'Dis albei sy

18 Maw herken Ritter wan die verleds

gesigte gaan” {(p. 23}.
in die masker; An en Malia herken Max daarin; Joao kyk déar
die beeld na die werklikheid en sien al die tydsviakke saam

n19 Op hisrdie punt van die

vanuit die of van "Bvekenva.
bespreking moet die perspektief van die masker, d.w.s. die
visie wat behaal kan word deur die aanwending van die
onderbewuste, onderscek word deur die betrekking van die

Freudizanse agtergrond wat Barnard ooglopend aanwend in die

teks.



DIE FREUDIAANSE SIELKUNDE IN MAHALA

Die werk van Freud word eklekties aangewend om die Mahala-
teks ten beste te verklaar en dien ook as springplank tot
latere sielkundige sienings wat insae kan verskaf tot die
onderscoek van die skiso-paranofese (Afrikaner-)hoofkarak-
ter, soos bv, dié van Xlein en Fairbairn. Teoriel van Freud
wat geweldige kritiek ontvang het, en wat vandag as weten-
skapiik ongefundeerd beskou ;afor&, byvoorbeeld sy Darwin-
iaans—antropologiese verbeeldingsvliugie oor die oergesin-
stam, word desondanks hie:]:‘ betrek, nié om enigsins vir
Freud in die bresse te tree nie, maar om uit te wys hoe die

gegewe neerslag vind in Chris Barnard se roman.

Die vertrek- en eindpunt van die Mahala-interpretasie bly
die afwykende hoofkarakter, want soos reeds aangedui, bly
hy die spil waarom alles draai. Die inboorlinge nocem hom 'n
ander naam, Inkunzinyati, walt verwys na sy sluipende manier
van stap: "scos iemand wat nie graag wil aandag trek nie -
soepel en tog huiwerig, die skouers effens vooroor, die o0&
wantrouig onder die wenkbroue uit op soek na iets voor in
die voetpad, die kop soms 'n ocomblik lank effe na links
gewend, soms na regs, die arms byna roerloos langs die sye'
{p. 82). Uit 'n sielkundig-nominologiese ocogpunt word 'n

naam beskou as 'n karaktereienskap van die draer:
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"...the savage looks upon his name as an essential part and
an dimportant possession of his personality, and that he
ascribes the £full significance of things to words. [...]
NHumerocus peculiarities of normal behaviour may lead civi-
lized man to conclude that he too is not yet as far removed
as he thinks from attributing the importance of things to
mere names and feeling that his name has become peculiarly
identified with his person. This is corroborated by psycho-
analytic experiences, where there is much occasion to point
out the importance of names in unconscious thought activi-
ty. As was to be expected, the compulsion neurctics behave
just like the savages in regard to names. They show the
Full 'complex sensitiveness' towards the ubterence and
hearing of special words {as do also other neurctics}) and
derive a good many, often serious, inhibitions from their
treatment of their own name. One of these taboo patients
whom I knew, had adopted the avoidence of writing down her
name for fear that it might get into somebody's hands who
thus "38%.11& come into possession of a piece of her persona-
lity.

In Mahala is die spel met name s& prominent dat dit soms in
'n oordaad ontaard. Uit die voorafgaande teksbespreking is
dit duidelik dat die werk se oordeterminisme wel tot op 'n
punt as funksioneel beskou kan word: die lineére aaneenry-
ging van tekstekens dien as semantiese ekwivalente {of soms
slegs aanvullers) vir die hoofkarakter se obsessionele
rasiconaliserings, ef;:ewel inkledings van sy parancia: die
Ritter wvan die verlede wat in nuwe gedaantes in die hede
kom wraak neem. Die proliferasie van name in die onophoude-~
like naamgewery skep die gevoel van 'n hulpelose vlugspel
by die hoofkarakter, wanneer die Vrees homself voordoen in
ontelbare vorme, maar terselfdertyd versprei buite die

noemvermo van Delport: Ritter het 'n honderd name, maar Jjy

ken hom nie aan enige van daardie name nie:
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"asocording to the conception of primitive men a name is an
essentizl part of a personality; if therefore you know the
name of a person or a §§§;r:§;% you have acguired a certain
power over its bearer.”

Reg aan die einde van die verhaal wend Delport dus nogmaals
‘n futiele poging asn om Bvekenva as Ritter te her-ken (pp.
167 ~ 8) en uiteindelik is daar die ironiese bekentenis dat

Ritter en hyself eintlik dieselfde beteken {(p. 172}.

Dit dis onnodig om té lank stil te staan by die spel met
name, szangesien Jdie hoofdoel daarvan reeds uiigewys 1is,
maar kennis behoort wel geneem te word wan Barnard se
vitgebreide aanwending. Buiten die reeds gencemde verwik-
kelingseffek wat die nominslisering teweegbring tot die
hoofkaraskter se shkiso-paranoia, funksioneer dit ook op 'n
subbtliele wyse binne die prosesse van persoonlike kommunika-
sie en kontak. Max Delport sien Maliz Domingo se sakdoekie
{(met die letters A. DOM. in die hoek geborduur) op die bank
1é en steek dit in sy hempsak (p. 25). Hy sal in die
verloop wvan die verhaal btelkens hieraan ruik en it ver-
troetel - die sakdoekie word 'n plaasvervanger vir haar-
gelf, {¥Malias se houbmasker vervul byna dieselfde funksie as
ﬁe%i&}}% vir Delport/Ritter wanneer An dit later vertroete-
lend ©bewonder en wanneer Malia dit met 'n swaar hart aan

Delport afgee.) Hier word 'n fyn spel met npame - veral



voorletters - <gespeel: Malia Domingo, wie se volle naam
eintlik Amalia is, het dus twee stelle voorletters: M.D. en
A.D.; sy word dus duidelik uitgebeeld as die samesmelting
van die vroelre Max/An, oftewel man—vrou—eenheid,22 wat in
die hede totaal uitmekaargeval het. Op 'n meer filosofies-
psigologiese vlak probeer Barnard ook om haar voor te stel
as 'n pre-seksuele 'heel” men523 ; 'n dogtertjie-seuntjie-
komb:i.nasiez4 wat nog nie psigies opgesplits is in die
erotiese wesens van die ander hoofkarakters nie.25 Hier is
'n vooruitwysing na die hoofkarakter se regressie {(die kind
in die maanlig is duidelik simbolies van homself) wat

uiteindelik op die baarmoederfantasieg en doodswens sal

uitloop.

Die belangrikste naam wat regdeur die roman om betekenis
vra, bly natuurlik Ritter; die personifikasie wvan Max Del-

port se vrees, skuld, gewete en ander sielsversteurings.

Chris Barnard kry dit reg om in Mahala meer as bloot n

gevallestudie te gee van 'n multisimptomatiese af- en uit-
gewekene: wat hier beskryf word, is die wvasgevangendheid
van die individu in die beskawingsproses waaroor hy byna
geen beheer, of waartoe hy geen inspraak het nie, en wat

hom van sy ocerheelheid, sy ''matuurlike” self ontneem.

Sigmund Freud voer die mens se primordiale bestaansopset

terug tot die ocer-horde (volgens die Darwiniaanse antropo-
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logie, wat gebaseer is op die gedraqg van die hoér primate)
wat bestaan het uit 'n fisiek-dominante manlike lid wat die
res beheer het en gevolglik alleenreg op al die vroulike
lede in die groep sou uvitoefen; alle seksueel aktiewe mans
sou outomaties uit die groep verdryf moes word. Die eerste
beskawingstap was die alliansie wat onder die uitgedrewe
broeders ontstaan het en wat gelei het tot die kollektiewe
moord op die oervader, as 'n direkte gevolg van hul seks-
instink. Direk na die vadermoord gepleeg is en sy liggaam
verorber is sodat sy karakter kollektief ingeneem kon word,
vind daar nié die langverwagte seksuele vervulling plaas
nie, maar word gemeenskaplike seksuele regulasies ingestel

om die voortbestaan van die groep te verseker:
1

"...the group of brothers banded together were dominated by
the same contradictory feelings towards the father which we
can demonstrate as the content of ambivalence of the father
complex in all our children and neurotics. They hated the
father who stood so powerfully in the way of their sexual
demands and their desire for power, but they also loved and
admired him. After they had satisfied ther hate by his
removal and had carried out their wish for identification
with him, the suppressed tender impulses had to assert
themselves. This took place in the form of remorse, a sense
of guilt was formed which coincided here with the remorse
generally felt. The dead now became stronger than the
living had been, even as we observe it to-day in the desti-
nies of men. What the father's presence had formerly pre-
vented they themselves now prohibited in the psychic situa-
tion of "subsequent obedience" which we know so well from
psychoanalyses. They undid their deed by declaring that the
killing of the father substitute, the totem, was not al-
lowed, and renocunced the fruits of their deed by denying
themselves the liberated women. They thus created two fun-
damental taboos of totemism out of the sense of guilt of
the son, and out of this very reason these had to corres-
pond with the two repressed wishes of the Oedipus complex.
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Whoever disobeved became guilty of the two only crimes
which trcmbé%d primitive society... {te wete, bloedskande
en moord. "

Die totem-religie wat uit die oervadermoord ontstaan het,
het ontwikkel as gevolg van die seuns se skuldgevosl en hul
daaropvolgende pogings om hul met die Voorvaeder se gees te
versoen en vergifnis te verkry: alle latere religiel moet
dus  (volgens Freud) beskou word as 'n worsteling met die
probleem wat veroorsaak 1is deur die kultuur-génesis:
"...the great event with which culture began and which ever

since has not let mankind come to rest."27

Die Ritter-figuur word duidelik die projeksiedraer vir die
hoofkarakter se ambivalente emosies van beide haat en lief-
de: "Hy had vir Ritter lief soos 'n man sy vader liefkry"
{p. 51). Alhoewel die bogencemde konflik (die Cedipus-
kompleks) die kern van die Freudiaanse filosofie duidelik
uitspel, gaan die teks heelwat verder om binne die Lkadex
van die genoemde dissipline die kwessie(s} wvan die beska-
wing te vergestalt. Die tydruimtelike oriéntering van die
die romangegewe skets duidelik die gelsoleerde bestaan van
'n paar "Europefrs" in die "godverlate" deel van Donker-
Afrika, wat in hul eie klein verlede-droompies bly voortbe-
staan in 'n poging om te ontvlug wit hul hel-op-aarde. Maaw

hoekom iz 4dit s07
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Volgens Freud is die mens se grootste wens om gelukkig te
wees en so te bly:

"As we see, it is simply the pleasure-principle which draws
up the programme of life's purpose. [... but ...] It simply
cannobk be put into execution, the whole constitution of
things run oounter to it: one might say the intention that
man should be ‘'happy' is not included in the scheme of
'"Creation.' what is called happiness in its narrowest sense
comes from the satisfaction - most often instantaneous -
of pent-up needs which have reached great intensity, and by
its wvery nature can only be a transitory experience. When
any condition desired by the pleasure-principle is protrac-
ted, it results in a feeling only of mild comfort; we are

s0  constituted that we cen only intemgelyzgnfgc}y contrasts,
much less intensely states in themselves.'

Die "'pleasure principle" word aangepas tot die "reality
principle" onder die invlioed van die eksterne wéreld wat
vele potensilile gevare tot lyding inhou, As 'n beskermings-
maatrell verminder die mens vervolgens sy aansprake op
gelulk deur homself sosiaal in te perk en selfs af te son-
der: "a man thinks himself happy if he has merely escaped
unhappiness or weathered trouble ... [...]1 ... in general
the task of avoiding pain forces that of obtaining pleasure

inte the ba&kgromﬁd.”zg

Desondanks bly die hele doel van die beskawingsproses juis
om enkele individue saam te smelt in een groot organisme;
daar is reeds verwys na die primére kultuurdaad wat die

groep bo die enkeling verhef het:
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"Human life din communities only becomes possible when a
number of men unite in strength superior to any single
individual and zremain united against all single indivi-
duals. The strength of this united body is then opposed as
'Right’ against the strength of any individual, which is
condemned as 'brute foree' [...] The first requisite for
culture, therefore, 1is justice -~ that is, the assurance
that a law 35ce made will not be broken in favour of any
individual.”

Die enkeling word deur Kultuur genoodsaak om  voortdurend
opofferings te maak - veral ten opsigte van sy instink-
tiewe bevredigings, en die algehele vrvheid wat hy in sy
pre-kulturele bestaan gehad het {(maar nie eintlik kon ge-
niet het nie, want hy was nie in 'n posisie om dit te
beskerm nie}, verdwyn namate hy sosiaal en kultureel ont-
wikk@lsl Die wuiteindelike prys wat die individs vir die

hooggeprese Beskawing moet betaal, ig - in 'n komplekse

ironie scos daar later aangetoon sal word ~ sy eie self.

Eros, volgens Freud die lewensinstink, se belangrikste
funksie is om enkelinge in 'n groter geheel te bind en as
'n eenheid te laat voortbestaan, maar is beperk in hierdie

funksie:

"When a love-relatbtionship is at its height no room is left
for any interest in the surrounding world; the pair of
lovers are sufficient unto themselves, do not even need the
child they have in common to make them happy. In no other
case does Eros so plainly betray the core of his being, his
aim of making one out of many; but when he has achieved 1t
in the proverbial way through the ?s?ve of two human beings,
he is not willing to go further.”
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Dit is vervolgens een van die mikpunte wvan FKultuur om
energie van hierdie geslote liefdesverhouding te onttrek en
te wversprel oor die groter kultuurgroep om 'n geheel &e
skep met libidinale bande tussen die lede. Kultuur het
vervolgens 'n inherente antagonisme teencor seksualiteit en
poog om dit te beperk, om dit om te skakel in energie wat

heeltemal inpgestel is om die kultuurdoel te dien,

Die ideale {idealistiese! kulturele liefde wat deur Plato,
Aristoteles, die OQu-Testamentiese Homos, sowel as die
Christelike Agape, ens., voorgeskryE is met Jdie doel om die
gesiote liefdespaar te transendeer, is heeltemal teen die
natuurlike menslike opbrede. Wanneer, Dbyvoorbeeld, die
Nieu-Testamentiese gebod van naasteliefde beskou word, word
daar sekere koddighede blootgelé: die gebod meld dat 9y jou

naaste moet liefhé nié soos hy jou liefhet nie, maar dat jy

¥

hém  moet liefhé soos jy jousélf liefhet, Hier is 'n  fyn
poging om 'n baie prominente aspek van die menslike karak-
ter te besweer en 'n beperking op sekere optredes te plaas.
Byna die hele eties-morele stelsel van die Beskawing is
{vir Freud} ingestel op die beheer van die é&én aspek wat
onbewustelik die menslike optrede domineer: die instink van

aggressie, wat wvervleg is in die weefsel van die cer-oorle-

wings-, lewens— en voortplantingsinstinkte:
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"...men are not gentle, friendly creatures wishing for

love, who simply defend themselves if they are attacked,
but {...] a powerful measure of desire for aggression has
to be reckoned as part of their instinctual endowment. The
result is that their neighbour is to them not only a pos-
sible helper or sexual object, but also a temptation to
them to gratify their aggressiveness on him, to exploit his
capacity for work without recompense, to use him sexually
without his consent, to seize his possessions, to humiliate
him, to cause him pain, to torture and to kill him. [...1]
Who  has the courage to dispute it in gge face of all the
evidence in his own life and history?”

In Die Swanegapng van Majoor Sommer deur Chris Barnard, word
byna elke woord in die bogencemde aanhaling uitgehamer in
die grusame stropingsproses wat die onskuldige hoofkarakter
moet  verduvur din die hande van die Jan Rabie-agtige drie
kaaikoppe, wanneer hul barbaasrse wreedheid heeitemal die
loop neem by die aanskoue van 'n ander se hulpeloosheid. In
Duiwel ir die Bos is die tema ook uiters prominent, maar
dit word uitgebrei in die idee dat die onbeheerste aggres-
sie in elke indiwvidu skuil: in mense wat nog nie ten veolle
blootgestel is aan kulturele indoktrinasie nie (soos die
"onskuldige kindertiies" in [veral] "Die dood van Julika
von Schwabe") borrel die aggressie spontaan vanuit die

onderbewuste tot die zituasie in die werklikheid,
Freud formuleer die inherente konflik binne dis evolusie

van kultuur as die worsteling tussen die lewensinstink,

Eros, en die deoodsinstink, Thanatos:
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"... the tendency to aggression is an innate, independent,
instinctual disposition in men and [...] it constitutes the
most  powerful obstacle to culture. [This] process [die
kultuurevolusiel proves to be in the service of Erps, which
aims at binding together single human individuals, then
families, then tribes, races, nations, into one great uni-
ty, that of humanity ... [...] These masses of men must be
bound to one ancother libidinally; necessity alone, the
advantages of common work, would not hold them together.
The natural instinct of aggressiveness in man, the hostili-
ty of each one against all and of all against each one,
cppeses this programme of civilization., This instinct of
aggression is the derivative and main representative of the
death instinct we havngound alongside of Eros, sharing his
rule over the eaxrth."

Vir die Beskawing se voortbestaan moet daar dus opgetree
word om die aggressie in die doodsinstink teen te werk: die
wyse waarop dit gedoen word, is om die aggressie op die
individu s21f te Jlaat keer, walb uiteindeliik lei bot die
totstandkoming van die superego, 'n deel van die ego in die
psige wan die individu. Die superego word 'n intexrna-
lisering van 'n eksterne mag, 'n meganisme wat die ego
befnvloed, reguleer en beheer. Binne die konteks van die
gesinsverband (in enige kulturele vorm) is die vader die
priméxre eksterns magsfiguur wabt normaalweg in die vorming
van die superego geinternaliseer en oor die ego aangestel

wWord .,

Daar is reeds verwys na die ambivalente emosies van die
seun fteencor die wvader: hy is, in die eerste plek, die
belangrikste seksuele antagonis: die vader besit seksuele

alleenreg oor die moeder en word gesien as daartoe in staat
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om die seun te kastresr vir sy "verbode" seksuele verhou-
ding met haar: terselfdertyd koester die seun ook tere
emosies van liefde, bewondering en afhanklikheid teenocor
die vader. Daar ontwikkel dus 'n skuldgevoel by die seun as
gevolg van sy bestaansdilemma en dit kan maklik ontwikkel
in  'n gemeenskapsangs: die vrees om die liefde te verloor
van die corheersende persocon aan wie hy - weens sy totale
afhanklikheid -~ uitgelewer is:

"We ¢all this state of mind a2 'bad conscience'; but actual-
ly it does not deserve this name, for at this stage the
senzse of guilt is obvicusly onliy the dread of losing love,
'social anxiety.' In a little child it can never be any-
thing else, but in manv adults too it has only changed in
so Far as the largsr human communibty takes the place of the
father or both parents. Consequently such people habitually
permit themselves to do any bad deed that procures them
something they want, if only they are sure that no authori-

bty will discover 1t or make them suffer Ffor it 52@.1?,2“
anxiety relates only to the possibility of detection.”

Wanneer die proses van internalisering van die magsfiguur
voltrek is en die superego verder ontwikkel het, verkry die
skuldkompleks "'n nuwe dimensie: waar die individu se vrees
vroelr slegs gefokus het op die ontdekking van 'n wan-daad
deur 'n eksterne magsfiguur, word selfs die intensie, of
gedagte aan 'n daad, nou '‘n bydraende faktor tot die skuld-
gevoel, want die ego is nie in staat om enigiets van die
superego te verberg nie. Waar die vroellre selfverlofninge
van die instinktuele bevredigings gelei het tot die ophef-

fing wvan van die skuldgevoel teenoor die eksterne magsfi-
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guur {(jy gee die plesier van die seksuele kontak met die
moeder prys om die liefde van die vader te behou), bring
hierdie selfde yepressis{s) nié meer dieselfde resultate

teencor die superego nie:

"Renunciations no longer have a completely absolving ef-
fect; wvirtuous restraint is no longer rewarded by the
assurance of love; a threatened external unhappiness -
loss of love and punishment meted out by external authority
~ has been exchanged for a 1,%%%::%,1'19 inner unhappiness, the
tension of a sense of guilt."

"We can at last clearly perceive the part plaved by love in
the o©origin of conscience and the fatal inevitableness of
the sense of guilt. It is not really a decisive matter
whether one has killed one's father or abstained from the
deed; one must fesl guilty in either case, for guilt is the
expression of the conflict of ambivalence, the eternal
struggle between Eros and the destructive or death in-
stinct. This conflict is engendered as soon as man is
confronted with the task of living with his fellows; as
long as he knows no other form of life in common but that
of the family, it must express itself in the Oedipus com-
plex, cause Tthe development of conscience and create the
first feelings of guilt. When mankind tries to institute
wider forms of communal life, the same conflict continues

to arise - in forms derived from the past -~ and inten-
sified sc that a further reinforcement of the sense of
guilt results., Since culture obeys an inner erctic impulse

which bids it bind mankind into a closely knit mass, it can
achieve this aim only by means of its vigilance in fomen-
ting an ever-increasing sense of guilt. That which began in
relation to the father ends in relabtion to the communiby.
If civilization is an inevitable course of development from
the group of humanity as a whole, then an intensification

of the sense of guilt - resulting from the innate con-
flict of ambivalence, from the eternal struggle betwesen the
love and the death trends - will be inextricably bound up

with it, wuntil perhaps the sense of gquilt mayngeli te =a
magnitude that individuals can hardly support."

Een =& 'n individu is duidelik die hoofkarakter in Mahala.

Dit 4is voor die hand liggend dat Ritter niemand anders is
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a¢ Max Delport me superego nie: die magsfiguur binne, watl
van die ego vereis om absolute beheer oor die id uit te
cefen., Dise superego is uiters "onsielkundig” in die stan-
daarde wat dit voorskryf vir die ego, wat neerkom op 'n
byna absclute beheer oor die instinktiewe bevredigings -
veral dié van seksualiteit en aggressie: elke mens is
beperk in sy vermo# tot weerhouding, maar hierteencor word
die grootste prestasies van repressie toegejuig as die
eervolste hkultuurdaad. Freud beskou die simptome van neu-
rose  as plaasvervangers vir onvervulde seksuele wense en
onbewuste skuldgevoelens: "when an instinctual trend under-
goes repression, its libidinal elements are transformed
into symptoms and its aggressive components into a sense of

guilt." 37

Om vir Max Delport, die meturgeman wat die leser in die
doolhof wvan die onderbewuste rondlei, beter te kan wvolg,
moet ons eers 'n diepergaande begrip vir sy karakter hé;
dit ds daarom nodig om net behulp ven die  Sielkunde sy
afwykende optrede te beskryf en te verklaar. Dit is voor
die hand liggend dat die hoofkarakter erg wersteurd is;
afwykings van verskeie definisies en grade kan dus gelykty-
dig by die hoofkarakter en op verskeie plekke in die roman-
verloop voorkom. As 'n vertrekpunt tot 'n omvattender siel-

kundeskets, sal die karaktereienskappe van die neurotikus
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en psigopaat vlugtig vergelyk word. In die neurose onder-
druk die ego, in sy afhanklikheid van die werklikheid, 'n
gedeelte van die id (die seksuele instinkte) terwyl die ego
by die psigose, in diens van die id, onttrek van 'n gedeel-

te wvan die wezf"%{iikheiﬁﬂga

By die neurotikus spesl die
eksterne werklikheid dus 'n corwegende rol, terwyl dit by
die psigopaat afgesweer word. Beide verskynsels vind plaas
as gevolg van 'n onvermo# by die individu om psigies aan te
pas by die eise wvan die werklikheid: die neurotikus probeer
om op 'n manier van die werklikheid te ontvlug deur dit te
ignoreer {(ens.), terwyl die psigopaat die werklikheid pro-
beer omvorm deur 4dit te vervang met 'n nuwe werklikheid van
fantasie:

" ... whereas the new, imaginary external world of a psy-
chosis attempts to put itself in the place of external
reaiity, that of a neurosis, on the contrary, is apt, like
the play of children, to attach itself to a piece of reali-
ty ~ a different pilece from the one against which it has
to defend itself - and to lend that piece a special

importance and a secret meaning whggh we {not always quite
appropiately) call a symbolic one."

Dit is baie duidelik hoe die Max Delport-karakter die pad
vanaf neurose tolt psigose vergestalt., Die sielkunde zanvaar
vandag heeltemal dat die neurctiese afwykings gekoppel is

aan die seks-instinkte, 40

en gewoonlik direk betrekking het
op die seksuele funksie: die vrye vloei van libido tussen
die ego en die eksterne obiek is 'n absolute noodsaaklik-

heid wvir geestesgesondheid. In Freud se beskrywing van die
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'n  angs-—

etiologiese kondisies wat asanleiding kan gese tot
ruafur«::sw:—:,&ﬁN is Max Delport se {seksusel-repressiewe) karak-
bter duidelik hexrkenbasr: by mans kom dit gewoonlik voor by
diegene wat bewustelik poog om hulself seksueel te weerhou;

dit is duidelik dat dear tussen Max en Ain gesen scksuele {of

enige) kontak bestaan nie.

Hierdie tipe verhouding gaan gewoonlik verder gepaard met
'n selfbeskermingsdrang wat duidelk ook by Delport aanwesig
is: sy skuld- en vreesgevoel teenoor Ritter het dit vir hom
heeltemal onmoontlik gemaak om met An - Ritter se gelief-
de - :om te gaan, want s6 'n daad sou hom onmiddellik
verder skuldig maak en blootstel aan verdere vervolging en
vergeldingsmaatre&ls, Delport openbaar dan ook die meeste
simptome van 'n gewvorderde angsneur@ga:u hy kon algemeen
gelrriteerd voor en is corsensitief ingestel op alledaagse
kleinighede; hy oorinterpreteer gebeurtenisse deur 'n kou-
sale verband tussen alles op te trek, Hy koester angs-
afwagtings wat later heeltemal ontaard in 'n argwaan waar
hy niks en niemand om hom kan vertrou nie. Verder openbaar
hy somatiese wversteurings wat ook tekenend 1is wvan die
angsneurctikus: aanvalle van perspirasie in die nag, slape-
loosheid en probleme met die spysvertering, soos byvoor-

beeld die inklinasie om maklik op te gooi.®?
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Dit is nie nodig om verdere aandag aan Delport se angsneu-
rotiese karakber te bestee nie, Dbehalwe om die rede dear-
voor en implikasie daarvan te ondersoek. Vir Freud is die
heskaafde nens niks anders as 'n neurcotiese aap nie, en hy
skryf hierdie toestand toe aan hoofsaaklik drie knouse wat
die mens deur gy intellek aan homself toegedien he‘c:“zgg§ die
kosmologiese, ©biologiese en sielkundige herbevestiging dat
die mens niéd die sentrum van die kosmos is nie. Copernicus
het in die sestiends eeu bevestig wat {(c.a.) die Pythago-
rane en Aristarchus van Samos veel vroelr gesé hebt, naamlik
dat die aarde nie die middelpunt van die heel-al 1is nie,
maar s¢lf om die veel grobter son beweeg. Charles Darwin en
ay evoiasioniste {(onder wie Freud gereken moet word) het
onomstootlike bewyse gelewer dat die mens nie verhewe bo,
of selfs anders as, die dier is wat sy fisiese en psigiese
aspekte betref nie. Die analitiese sielkunde het op sy
beurt die vroeBre waarnemings van die wysgere (veral Plato)
bewys in die praktyvk: die mens is nie eers baas van sy eie
siel nie, want hy het 'n vreemde indringer daar, die super-

ego, wat van binne-af cor die self regeer.

Die Beskawing dring azan op die herbevestiging van die feit

dat die mens nie 'n goddelike enkeling is nie, maar in 'n

groter "kosmos" {('sisteen') inpas en dus uitgelewer is aan
magte groter as hyself wat outomaties groot gedeeltes van

sy individualisme en vryheid opeis. Soos reeds aangeduil, is
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die Beskawing veral dingestel op die beperking wvan die
seksuele vrvyheid van die individu, en dit is die kern-
oorsaak van enige neurcse, Die besksafde mens moet dus met
die paradoksale besef saamleef dat hy in 'n mate neuro-
ties d4s: hy is niks meer as 'n dier wat geleer het hoe om
te dink nie en van wie verwag word om sy ware funksie -
te wete die woortplanting van die spesie - byna elke
comblik van die dag 4d6r te dink tot 'n kultuuraksie.

Chris Barnard kry dit reg om 'n verdere dieperliggende
irconie in die bestaan van die beskaafde mens uilt te wys: hy
is onbevoeg om ¢©p enige ander wyse te fungeer as binne die
repressieve sisteem; indien hy sou poog om daaruit te
ontsnap, sal 'n nuwe {(scortgelvke) een in die plek van die
vroedre kosmos opgestel wwrd,§5 of die individu loop gevaar
om psigies te disintegreer, want die Beskawing bied Juis
die meganismes wat die individu op alles vlakke beskerm. Die
Groepsielkunde het bewys dat 'n individu heeltemal anders
optree in 'm groep as op sy eie: hy tree in 'n mate op
soos 'n gehipnotiseerde, wat veroorsaak dat sy onderdrukte
instinktiewe neigings meer vrvelik tot witing kom. Die
individu wat as deel van 'n groep optree, het 'n veel laer
vlak wvan verantwoordelikheid en tree byna op sonder 'n
gewete, want daar bestaan libidinale bande tussen die

groeplede wat hulle in 'n onlosmaaklike geheel smelt. FPa-
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niek en angs onistaan gewoonlik onder lede van 'n  groep
wanneer hulle woel dat hierdie bande gesny is en dat hulle
alleen die gevare moet trotseer:

"Dread in the dindividual is provoked either by the great-
ness of the danger or by the cessation of emotional ties

{libidinal cathsges {...1); the latter is the case of
neurotic dread.”™

Daar was al deur die esue verskeie pogings om die mens as
groepdier te beskryf: Plato het die mensdonm beskou as 'n
trop skape wat deur die herdershonde {(die klas filosowe}
opgepas moes word; Freud omskryf Trotter se "trop-teorie”
deur dif; te beperk tot die familieformasie, waarin die mens
as individu kan bestaan onder die leiding wvan 'n hoofman,
baie soos Nietzsche se "Superman'. In die Afrikaanse lite-
ratuvur het Eug’%’gﬁ@ Marais ook 'n poging aangewend om die
mens as 'n deelnemer aan die groter organisme te beskryf.
Wat ontsettend tragles is in die werk van Marais, i1is sy
onbewustelike didentifikasie met die natuurverskynsels wat
hy probeer beskryf het, veral met bebtrekking tot sy eie
depressiewe melancholie. In sy beskrywing van die fenomeen
"hesperiese neerslagtigheid”, gebruik hy die bobbejzantrop
ter illustrasie: hy het gevind dat lede van die trop teen
skemeraand begin saamdrom en senuweesagtig begin voorkom. Hy
het gepostuleer dat dat die trop 'n ingeboude veiligheids-

meganisme bevat wat die lede met die donkerte na mekaar toe

dryf, want op hierdie tyd van die dag was die trop op SY

215



kwesbaarste: die nagtelike jagters het reeds begin loop,
terwyl die trop nog nie die veiligheid wvan hul rusplek
bereik het nie. Marais het geargumenteer dat die mens se
onderdrukte "'diere-siel" onderbewustelik blYy fungeer en

verantwoordelik is vir (onder meer) hesperiese neerslagtig-

heid en melancholie.>’

Dit is duidelik dat Max Delport sterk trekke van hesperiese
neerslagtigheid en melancholie openbaar: hy lewe as't ware
in die droom en donkerte. Die Sielkunde het bevind dat
melancholie gepaard gaan met 'n verlore liefdesobiek:

"a leading characteristic of these cases is a cruel self-
depreciation o©of the ego combined with relentless self-
ecriticism and bitter self-reproaches. Analyses have shown
that this disparagement and these reproaches apply at bot-
tom to the object and represent the eqo's revenge upon it.
[...] The introijection of the obiject is here unmistakably
clear.

But these melancholies also show us [...] the ego divided,
fallen into two pieces, one of which rages against the
second. This second piece is the one which has been altered
by dintzrojection and which contains the lost object. But the
piece which behaves so cruelly is not unknown to us either.
It comprises the conscience, a critical faculty [...] with-
in the ego, which even in normal times takes up a critical
attitude towards the ego, though never so relentlessly and
unjustifiably. [...] Some such faculty develops in our ego
which may cut itself off from the rest of the ego and come
into conflict with it. We have called it the 'ego ideal’
{later die 'superego'], and by way of functions we have
ascribed to it self-cbservation, the moral conscience, the
censorship of dreams, and the chief influence in repres-
gion., We hawve said that it is the heir to the original
narcisgism in which the childish ego found its self-suf-
ficiency; it gradually gathers up from the influences of
the environment the demands which that environment makes
upon  the ego and which the ego cannot always rise to, so
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that & man, when he cannot be satisfied with his ego it-
self, may nevertheless be able to find satisfaction in the
ego ideal which has been differentiated out of the ego. In
delusions of observation, as we have further shown, the
disintegration of this faculty has become patent, and has
thus xevealed its origin in the . influence of superior
148
powers, and above all of parents.

Na aanleiding van die voorafgaande bevindinge oor die
superego en teestand van melancholie {en duidelik ook die
hoofkarakter in Mahala) kan dit met 'n groter mate van
sekerheid gesé word dat dit die Ritter-figuur van die
verlede is wat die belangrikste materiaal verskaf vir die
totstandkoming wan Delport se superego. Dié gevolgtrekking
het wverrassende sielkundige vertakkings, want dit beteken
dat R:i.%;écm: ook die geintrojekteerde liefdesobijek is. Geval-
lestudies van paranocia {(waarvan Delport duidelik 'n ver-
tesnwoordiger wvan die ergste graad is) onderskraag die
waarneming dat Delport se seksuele orifntasie baie sterk
neig na g:,"éie geinvertserde - oftewel homoseksueel:

"The view had already been put forward in psychoanalytic
literature that patients suffering from paranoia are strug-
gling against an intensification of their homosexual trends
[...]; the prosecutor is at bottom someone whom the patient

loves or has loved in the ?3559{ ... and ...] of the same
sex as the person persscuted.”

Die kliniese gevalle van paranoia ontbloot 'n dieperliggen-
de skuldgevoel by die pasifnt teencor 'n ouer-figuur van
dieselfde seks: wabt gewoonlik gebeur, is dat die pasifint 'n

cordrewe verbintenis met sy vader (in die geval van 'n
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seun), o©f 'n verteenwoordiger van die vaderfiguur, het wat
voorkom dat die seun 'n behoorlike oorgang kan maak tot die
vroulike liefdesobjek. Hierdie proses hang ook nou saam met
die kastrasiekompleks: die dong seun vrees dat sy vader hom
sal straf vir sy immorele seksuele gevoelens tesnoor sy
moeder en gee vervolgens alle vroulike liefdescbiekte prys
om nie die toorn van die vader te laat ontwvlam nie, 6fF -
om dit anders te stel - die "liefde" van die vader te
behou. W%Wat gewoonlik met & 'n seun gebeur wanneer hy vir
die eerste keer met die vroulike geslagsorgaan gekonfron-
teer word, 4is dat hy vervul word met met 'n gevoel wvan
absolute weersin, want voor hom sien hy die vorm van sy eie
verminkte geslagsorgaan: die kastrasie-daad, walt sy lewens-
vrees is, is dus reeds voltrek in die vroulike geslag. 1In
die héél ergste gevalle is die paranoikus wat aan bogencem-
de vervolgingswaan ly, 'n absolute invert en is heterosek-
suele geslagsomgang 'n onmoontlikheid, maar oor die alge-
meen (byvoorbeeld by Max Delport) bly die homoseksualiteit

latent, onderdruk.

Dit is dus 'n vaderfiguur wat in die pad staan van hetero-
seksuele geslagsverkeer, want hy bly die ware geintrojek-
teerde liefdesobijek wat 'n permanente spanning binne die
ego laat ontstaan: in navolging van sy voorbeeld word die

ego  gedryf tot 'n heteroseksuele objek-keuse, maar moet
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terselfdertyd daarvoor boet - elke keer wanneer die keuse

in aksie ongeskakel word - want die seksuele volmag wvan

die wvader word daardeur geskend.

Die belangrikste afwyking in die heteruvseksuele verhouding
wat die paranofkus aangaan, 1is sy onbeholpe en oordrewe
jaloesie teenoor sy liefdesmaat. By Max Delport word dit
duidelik in sy wantroue teencor An en sy geloof dat sy
steeds verlief is op Ritter eerder as op hom. Wat hier
gebeur, is dat die parancoikus sy eie onderdrukte gevoelens
van ontrouheid op dié persocon projekteer teencor wie hy die
ongewete intensies koester:

"pelusicnal jealousy is what is left of & homosexuality
that has run its course, and it rightly takes its position
among the classical forms of parancoia. As an attempt at

defense against an unduly strong homosexual impulse it may,
in a man, be described in the formula:

'I do not love him, she loves him.' n50

Bo en behalwe die ver gevorderde paranoia wvan Max Delport,
ly hy ook aan 'n uiterse vorm van skiscfrenie: "... feeling
cut off, shut off, out of touch, feeling apart or strange,
of things being out of focus or unreal, of not feeling one
with people, or of the point having gone out of 1life,
interest flagging, things seeming futile and meaningless,

all describe in variocus ways this state of mind."51
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Die skisofde is geheel en al na binne gekeer en nie objek-
gebonde nie: ""The schizoid condition consists in the first
place in an attempt to cancel external cbject-relations and
live in a detached and withdrawn wayﬁggz Alhoewel dit
oppervlakkiqg mag voorkom asof die ego homself heeltemal

L]

onttrek het van die buitewéreld en ontvlug het in 'n  ver-

steekte binnewereld, bly die persoon steeds heeltemal af-

H

hanklik van sy eksterne objek-verhoudings, aangesien dit 'n

fundamentele feit is van menslike optrede om goeie objek-
verhoudings te handhaaf: "The significance of human living
lies in object-relationships, and only in such terms can
cur  Life be said to have & meaning, for without obdect-

relations the ego cannot (ilsszvelop.”33

Wat met die skisofde karakter (duidelik ook Max Delport)
gebeur, is dat hy vyoortdurend weggedryf word van obiek-
verhoudings in die buitewéreld totdat hy later, in 'n
gialsieke toestand, slegs in sy herskape binneruimte wvan
fantasiel en illusionére objek-verhoudings bestaan. Maar,
dit dis belangrik om daarop te let dat dit stesds obliek-
verhoudings bly; dit is nou bloot geinternaliseer: "We are

constitutionally incapable of living as isolated units. The

real loss of all objects would be equivalent to psychic

&@ath.”g%

220



Die post-Freudiaanse siening - van veral Melanie Klein
en Fairbairn = is dat objek-verhoudings die vernaamste
rol oorneem by die instinkte as lewensmotief. Bogenocemdes
se werk het gelel tob die teorie wan 'n interne wereld met
sy eie objekte en dergelike verhoudings. Daar is hoofsaak-
lik twee maniere waarop waarnemings deur die mens gelinter-
naliseer word: deur die geheue en interne objekte. Die
geheue sentreer hoofsaaklik om "goeie" gebeurtienisse wat
uit die onderbewuste herroep en cordink kan word na vrye

keuse, terwyl interne objekte as psigiese entiteite opge-

stel word op 'n radikale wyse waar objek-verhoudings in 'n

traumatiese situasie ontaard:

"When someone we need and love ceases to love us, or be-
haves in such a way that we interpret it as cessation of
love, or disappears, dies, i.e. deserts us, that person
becomes, in an emotional, libidinal sense, a bad cbhiject.
{...] 1In the language of Bion, bad experiences cannot be
digested and absorbed; they are retained as foreign objects
which the psyche seeks to project. [...] An inner psychic
world {[...] has been set up duplicating an original frus-
trating sitvation, an unhappy world in which one is tied to
bad objects and feeling therefore always frustrated,
hungry, angry, and guilty, and profoundly anxious, with
constant temptation to seek transient inggr relief by pro-
jecting it back into the external world."

Dit is duidelik hoe Max Delport konstant poog om die "ver-
lore verhouding'" met Ritter op die "hede" in die roman toe
te pas: sy vorige liefde word in die hede omgeskakel tot 'n

geprojekteerde haat, dit wil s&, hy identifiseer sy eie

haat-gevoelens in die Ritter/Bvekenya-figuur. "Haat" moet
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pslgologies nie beskou word as die teenoorgestelde wvan
"liefde" nie; dit moet liewer beskou word as 'n liefde wat
omvorm is tot aggressie as gevolg wvan die frustasie uit die
onvermol om die afgewagte liefdesvervulling te behaal. Jy
haat dfemand as -y die persoon se= liefde nie kan bekom nie
en die proses impliseer 'n poging om die geliefde se ver-
werpende aard te vernietig om sodoende die simpatieke ge-
deeltes wvan sy karakter bloot te laat. Die ware teenwoord
vir Yliefde” is absclute "onbelangstelling”; 'n toestand
wat tekenend van die skisofde is en waarin Delport verkeer;

veral in sy verhouding tot An, sowel as die meests nie-

Ritter-karakters.

T

Die tipiese skisoide eienskappe behels die volgende: 'n

totale introversie tot 'n  innerlike fantasiewéreld wat
selfs wvan sy eie ego versteek is. 8y sgo is opgesplits en
veroorsaak dat die grens tussen die onbewuste en bewuste
maklik oorspoel word. Hy is onttrokke van die buitewéreld
en vind al sy liefdesobiekte in homself; dus openbaar hy 'n
narcistiese geaardheid van onder meer selfvoldaanheid. Hy
word verder gekenmerk aan sy hol vlak wvan de-individua-
lisering:; hy word ‘n verlore wese wat in 'n on(t)werklike
wéreld rondhang in absolute eensaamheid, maar sonder die

werlike verlange om kontak te maak met enigeen buite die

self.
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Die bogenvemde toestand van die skisofde karakter toon
duidelik sy regressiewe aard: " ... the schizoid person at
bottom feels overwhelmed by the external world and is in
flight from it both inwards, and, as it were, backwards, to

§§56 Yy 7\"\1 ® .
b. The scizoid has withdrawn from

the safety of the wom
the outer world and the future., and in doing so turns back,
regresses to the inner world where Lhe past is en-

shrined, n37

Die bogencemde terugkeer-tot-die-baarmoeder-fantasie is
lets wat op verskeie plekke in Mahala voorkom. Die kind bly
'n absolute enigma wat net saans in die maanlig op die werf
rondsluip, wat wvan buite af deur wvensters inloer, walt in
die ©posisie van 'n doocie {(fetus?) 1l& en slaap en slegs dan
deur Delport aangeraak kan word. Verder 1é& die kind tussen
al sy slingerpaaie (die plasenta?) met 'n skraperplankie
{'n verwysing na die primitiewe baarmoeder-skraap-vorm van
:::th::;z.‘:-'s:'ua?)58 in sy hand, Al scu die kind dan werklik bestaan
as OFf Max en An Of Ritter en An se lewende negejarige
seuntijie, of al sou die kind as 'n droom of speletjie van
Max en An {ook Joae§§§ bestaan, bly hy steeds vir die
hoofkarakter die identifikasiemiddel waardeur hy hom ver-
eenselwig wmet 'n wverviod toestand van voorgeboortelike
heelheid. Die roman toon duidelik die gevoel by die hoofka-

rakter dat hy ongevraagd in hierdie wéreld ingestuur is en
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dat sy grootste wens is om hieruit te ontsnap. Sy doodswens
word die sterkste uitgebeeld in die An-karakter wat in sy
geestesoog die klere van 'n dooie vrou dra, wat fisiek die
degenerasieproses vergestalt in haar liggaamlike agteruit-
gang, siekte en bloeding, en wat dit in haar aborsie regkry
om die hele lewensirkel -~ waarin Max gevange is - af te

sweer.

Aan die einde van die roman is ons terug by die begin -

die finale regressie wat ons terugvoer na die dood, maar
60

H

ironies, ook 'n nuwe begin aandui. Max Delport het n

hele lewe se vlug agter die rug en gee finaal cor tot 'n
besef van sy onvermol om iets aan sy situasie te verander:

"Toe loop hy terug, by die tent verby, tussen die bome in.
Sy ol was sanderig van min slaap, en waar die mis nie meer

Was n::iggE het hy omgedraail en staan en kvk hoe die son
opkom, "'

Die slot is duddelik gelaai met vele teensprake: dui die
opkomende son op 'n nuwe begin of die vooritsetting van die
ewige siklus? Dit is onnodig om te veel aandag te bestee
aan die vraagstukke wat uit die "oop" slot kan voortspruit,
aangesien dit duidelik is dat Delport voor 'n  pseudo-keuse
te staan kom: hy kan of die rivierpad van die MAHALA vat en
vir ewig '"te voet vir die son viug" of die "son” nou en

hier konfronteer. Al sou hyvy wil vlug, is daar die besef by

{die nou nugtere) Delport dat dit uiteindelik fubtiel is:
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"Hy kan die spruit hoor. Hy het gedink: dié water sal sonop
in die rivier wees; oor 'n week sal dit die see ingaan en
wegraak, verander - niemand sal dit weer herxrken nie. Dit
sal dieselfde pad gaan waarlangs hy tot hier gekom het; dit
sal opgeneem word in gie groot moer waaruit Ritter die nag
druipend gekom het.”

Vir Delport, die skiscfreen met sy doodswens, het sy grcot
dag aangebreek. Die roman-slot sluit nou aan by die Tarok-
ko-kaart van die Dood: Rodrigue maak vroe8r (p. 28) 'n
viugtige verwysing na hierdie kaarte en baie van die kaart-
simbole word deur Barnard in sy teks aangewend: sb byvoor-
beeld word die leeu en die buffel{bul)} telkemale antagonis-
te in die kaarte, en die swart duiwel word voorgestel metb
'n wvyfkantige kroon tussen sy horings (vergelyk die swart
skaakkoning waarmee Hax altyd speel) wat die gekettingde
liefdespaar met sy vuur aansteek. Die kaart wvan die Dood
wys op die voorgrond 'n donker, gepantserde geraamte op 'n
wit perd wat ocor die liggaam van 'n gestorwe koning rvy,
terwyl daar in die agtergrond 'n rivier wverbyvicei (met
skippie en al) en die son 'n helder bogie is wat oor die
pikswart horison verskyn. In die Son-kaart word Mahala se
slot—tema ndg duideliker uitgebeeld: op die voorgrond is
daar weer die wit perd, maar op sy rug sit nou 'n  dong

kindjie wat in sy houding geluk, sorgelocosheid, uithundig-

neid, heelheid en seksloosheid "uitstraal'.
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Dit  is duidelik dat Delport se nuwe begln noodsask dat  hy
sy ou self moet afsterf - die psigiese, fisiese of

63 Die ingig wat Delport net voor sy finale wverdeal-

beide,
ging het, laat 'n mens dink azan die uitsprake van diegene
wat al die dood in die gesig gestaar het en in 'n ocomblik
"hulle hele lewens voor hulle sien verbygaan het'. By die
groot antieke wysgere was die insig op die kwessie van
bestaan ook die ontwykende antwoord wat homself eers op die
sterfbed geopenbaar hst. Masar wat probeer die roman sé oor
die lewe wat die sterfling teen wil en dank self moet aflé?

Dit  is duidelik dat Barmard hier met die Eksistensialiste

probeer saampraat:

"... these thinkers, from Kierkegaard to Heidegger and
Sartre, find human existence to be rooted in anxiety and
insecurity, a fundamental dread that ultimately we have no
certainties and the only thing we can confirm is 'nothing-
ness', 'unreality', a final sense of triviality and
meaninglessness. This surely is scizoid despair and loss of
contact with the verities of emotiocnal reality, rationa-
lized intoc a philosophy: vet existentialist thinkers, un-
like the logical positivists, are calling us to face and
deal with these real problems of our hugzn gituation. It is
& sign of the mental state of our age."

Die ondersoek gaan vervolgens konsentreer op die probleem-
situasie waaruit Chris Barnard se hoofkarakter verrys het:
dit is steeds die nite van die Vader en die Seun wat die
twee kante van die verlore penning van die Afrikanerwaar-

heid uitmsak: wveral in die unieke konsepsie van Christen-

liefde,.
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LIEFDE BY DIE AFRIKANER

Die voorafgaande onderscek het duidelilk getoon dat die
Mahala-hoofkarakter 'n voortvlugtige is weens 'n knaende
vreeg- en skuldkompleks. Die Freudiaanse wverklaring van sy

'n radikale

toestand het onteenseglik bewys dat hy aan
vervolgingswaan ly, spesifiek teencoor die wvaderfiguur, maarx
ook die Beskawing in sy geheel wat sy enkelingskap nooit
durf duld nie. In 'n voortsetting van die onderscek moet
daar vervolgens vasgestel word presies wat die implikasie
is wan die roman se dominerende karskterstruktuur en -
tekening. Elize Botha gee 'n belangrike rigtingwyser wan-
neer gy die onlosmasklikheid wan die roman en die gemeen-
skap beklemtoon:

"Want sedelike, morele reflls en begrippe maak sekerlik deel
van ons hele geestelike weefsel uit, en waar die roman met
mense te doen het, het hy met moraliteit te doen: met die
gedragsrells waarvolgens 'n mens oor sy eie handelswyse en
oor dié van ander cordeel, met die waarcigg waarvolgens sy

lewensloop en lewenshouding bepaal word."

" 'A novel, once it has been "lived" in a delightful sleep-
walking way, may afterwards evoke in us all sorts of vital

repercussions. ' {[Ortega vy Gasset] [...] ... as onderscekers
van die roman [moet] ong rekenskap gee dat die “vital
repercussions” wat ons ervaar, verband hou met die ti}g%lim

teit van die wéreld wat daartoe aanleiding gegee het.”

Erich Fromm se indringende post-Freudiaanse conderscek na
die sosico-psigologiese fondasies van die moderne Wester-

ling, bied 'n uiters toepaslike beskrywing van die breér
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beskawingsproses wabt die Max Delpori-verskvnsel geproduscer
het. Fromm is een van die groot denkers oor die erotiek van
dié e@ug? en gee veral aandag aan die één groot probleem
wat alle vorige 'liefdesideclogiel" probeer oorkom het: die

konflik tussen die iz‘s‘,_ﬁ;itf;jt,dzg en die corkcepelende kultuur-

[ R —

p&“ﬁm{lﬁ. Die eise wat aan die Afrikanerindividu gestel word,
en die wyses waarop hy daarcp reageer, 1is die kern wvan
Mahala, en wvan die ondersoek {(wat ook in die wvolgende

hoofstukke voortgesit gaan word).

Die liefdesbegrip wat die hart wuitmaak van die Afrikaner-

ideologie, sluit voor die hand liggend aan by die Aﬁfﬁe—
begrip wat reeds bespreek is, maar wyk in 'n groot mate ook
daarvan af, wveral t.o.v. die Oua_Testament%_es:?“e_nVCalvi‘ﬁis—
tiese. aksent wat dit plaaslik verkry het. Fromm voer die

ontstaansrede van die Kapitalisme terug tot '‘n spesifieke

mentaliteit wat deur die Hervorming aan die Wes-Europese

mens gegee 1is - 'n magsmentaliteit wat Eros en Agape

V@gmin&_&}ﬁ%tﬂ_ﬁ@i sado-masochisme. Wanneer daar 'n verduiste-
ring tussen ''liefde” en "mag" (twee begrippe wat mekaar
outomaties uitsluit) voorkom, vier Thanatos hoogty in die

individu en ook sy samelewing, so0o0s die beskouing van die

Nazisme, en Ritter as Vader God sal wys.
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Wes-Europa, in die tydperk wat die Hervorming direk vooraf-

gegaan het, is gekenmerk deur die verval van die middel- en
E:E_gg_;‘lg_l_asse, as gevolg van die snelgroeiende monopolistiese
kayita&i\;&me wat hul tradisiconele lewenstyl en ekonomiese
sekuriteit in die gilde-sisteem heeltemal ondergrawe het.
In dié sisteem was daar byna geen kompetisie of akkumulasie
van kapitaal nie en die handel is bedryf deur 'n groot
santal klein sakemanne. iﬁ:ﬁi@ individu se deelname aan die
ekonomiese proses was 'n saak wat ondergeskik was aan die
"groot besigheid” van sy lewe: redding in Jesus Christus
deur die Rooms-Katolieke I'{erk_.::k

s

Tydens die BRenaissance het groot hoeveelhede kapitaal en

mag  gesentreerd gerazk in die harnde van minder en minder
mongpoliste. Die ambagsmanne was verplig om te kompeteer in
'n  sisteem waarvoor hulle nie toegerus was nie en teen die
sestiende eeu was die posisie van die gildes bercerd en
hulle lede in 'n toestand van uitsiglose hulpeloosheid.
Luther het sterk te velde getrek teen die wuitbuiting wvan
die "klein man" deur die monopoliste, in "On Trading and
Usury" (1524):

Trhey have all commodities under their control and practise
without c¢oncealment all the tricks that have been men-
tioned; they raise and lower prices as they please and
oppress and ruin all the small merchants, as the pike the

little fish in the water, Jjust as though they were lords
over Gcé’gs creatures and free from all the laws of faith

and love."
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In die sestiende esu het die klokke elke kwartier in HNeu-
renberg begin lui om die mens te herinner aan sy nuwe
wéreld met nuwe waardes en standaarde: hardwerkendheid het
die hoogste morele mylpaal geword in ‘n gemeenskap wat meer
en meer ingestel geword het op die materialisme. Dit is uit
hierdie psigologiese milieu waaruit die Hervorming verrys
het, werdl om uitdrukking te gee aan die middelklas se
gevoelens van magteloosheid teen die monopolistiese kapita-
lisme en die gepaardgaande grootskaalse uitbuiting, maar
ook as opstand teen die gesag van die Rooms-Katolieke Kerk
wat nie meer daarteoe in staast was om die liefdes- en  ver-
1ossing=sbooc§skap van Christus binne die sosio-ekonomiese

konteks van die tyd "gelocofwaardig' en "uitleefbaar” te kon

maak nie.

Die Xerk het wvir die Wes-Europelr van die tyd heeltemal
sinoniem geraak met die weéreld van die kapitalisme, want
self=s Jjou ple}_}:{_ in die hemel het 'n kommoditeit geraak
waarmee daar vryelik handel gedrvf is: die sogenaamde "Af-

laatbrief” kon gekoop word teen 'n som wat jou van alle

toekomstige sondes sou kwytskel.d!

Luther het bogencende en soortgelyke praktyke van die Kerk
hewig aangeval, veral op grond van die ondergrawing van God

se Almag deur die Loenemende vryve wil wat aan die mensekin-
R
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ders toegeken is, sowel as hul Ingesteldheid om sé&lf ‘n

aandeel te hé in hul hemelse verlossing en redding deur
hulle reeds in hul aardse lewens daarcp toe te 1lé om die
krom en die reguit paaie van mekaar te onderskei. Vir
Luther (en méér selfs Calvyn} was die mens van nature

geneig tot die kwead en kon hy slegs die goeie doen deur

besit nie iets soos 'n vrye wil enfof 'n keuse in die saak
van sy hemelse redding nie; hy kan en moet nét glo: Geloof

is die grooct geskenk wat God aan die mensdom gegee het  in

v
1

Sy Genade om hulle te red van hulle inherente boosheid: \

"For God wants to save us not by our own but by extraneous
justice and wisdom, by & justice that does not come from
ourselves but comes to us from somewhere else ... That is,
a Justice must be taught that comes exalusiggly from the
outside and is entirely alien to ourselves.”

"Thus the human will is, as it were, a beast between the
two [God en die Duiwell. If God sit thereon it wills and
goes where Cod will; as the Psalmist saith, 'I was a beast
before thee, nevertheless I am continually with thee.' (Ps.
73: 22 & 23.) If Satan sit thereon, it wills and goes as
Satan will. Nor is it in the power of its own will to
choose, to which rider it will zun, nor which it will seek;
but the 5@@&&‘5 themselves contend, which shall have and
hold it."

"Godward man has no '"free will,' but is a captive, slave,

and ﬁezﬁant either to the will of God or to the will of
Satan.”

Die Rooms-Katolieke Kerk het wan die standpunt uitgegaan
dat alhoewel die mens sy lewe lank gebuk moes gaan onder

die sondes van Adam en Eva, hy desnieteenstaande van nature
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die goeie sou nastreef en dat hy self wél kon meedoen aan
sy siel se verlossing/redding deur hom toe te 18 op die
navolging van die heilige sakramente van die Kerk, gebaseser
op die voorbeeld van Christus se wire Agape: om in liefde
jouself te gee/cffer aan jou medemens sodat hy 'n deel kan
hé aan die hemelse erfenis van spontane liefde. Die vrye
wil wvan die mens was deurgaans 'n inherente deel van die
Rooms-Katolieke dogma; selfs in die predestinasielser, van
byvoorbeeld Aqguinas, bl?y die mens jemand wat daartoce in
staat is om te kan besluit oor, en te kan bydra tot sy
redding, alhoewel die Hand van God desondanks by alles 'n
aandeel het:

"... it would contradict the essence of God's and man's
nature to assume that man was not free to decide and that

man has gyen the freedom fo refuse the grace offered to him
by God."

"Whence, the predestined must strive after good works and
praver; because through these means predestination is most
clearly fulfilled ... and therefore predestination can be
furthﬁnlzsid by creatures, but it cannot be impeded by
them,

Ander Rooms-Kabolieke kerkvaders, soos Bonaventura, het die
idee van die menslike vrye wil selfs verder geveoer as die
"aktiewe besludtnemingsproses": "... it is God's intention
to offer grace to man, but only those receive it who pre-

pare themselves for it by their m&rits,”?q
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Die Hervorming het 'n radikale verandering gebring in die
konsepsie va:x die mens se vrye wil; soos reeds aangetoon,
het Luther die mens se wil voorgestel as slaaf en dier voor
God én Satan: die mensesiel was totaal onvermodnd aangesien
dit nie self beskik het oor "wysheid" en ‘''geregtigheid"
nie, maar van buite af ingeplant moes word. Calvyn gaan
selfs verder in sy minagting wvan die mens, veral in sy
predestinasieleer, die ruggraat van sy hele teologiese
sisteem. Dit het geheel en al afgewyk van enige van die
voorafgaande formulerings: jy is of gered of verdoem deur

God nog voordat jy gebore is en niks wat jy ook al op aarde

sal doen, sal enigiets aan die situasie wverander nie!

Calvyn gaan selfs so ver as om sy uitverkiesingsleer - as
'n Goddelike konsep - buite die begripsvermod, en dus
enige bespiegeling, van die mens te plaas: God het sekere

mense uitverkies en sekere mense verdoem omdat dit hom
behaag het en omdat Hy hierdeur sy Almagtigheid aan die

mensdom wou bewys:

"[People] ought first of all to realize that in seeking to
investigate the idea of predestination they are trying to
penetrate the depths of divine wisdom. If any one auda-
ciously intrudes on that ground he will find nothing with
which to satisfy his curiosity, but will fall into erro-
neous courses from which he will be unable to extricate
himself. For it is not right that a man should with impuni-
ty enquire into those things which the Lord has willed to
remain hidden in Himself, and should seek to probe into
that eternal ground of wisdom which God wills to be adored
but not gnderstood, that on account of it He may be feared
by us."'7
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"If the eternal counsels of God are in question, we, as
people ‘7'20 are worthy of death, should be struck with
terror.”

By Calvyn word die individu dus heeltemal niksbeduidend
voor God: hoekom jv gered of verdoem word, is van byna geen
belang nie, want die individu is in elk geval totaal hulpe-
loos om iets aan sy situasie te doen: die enigste teken van
redding waaraan hy soos 'n drenkeling moet wvasklou, is die
geloof in sy uitverkorenheid, gebaseer op die feit dat God
Sy genade aan honm betoon het deur:%' Woord aan hom te
openbaar. Die Calvinistiese ideclogie van uitverkorenheid,
wat verby die grense van menslike kennis of bevraagtekening
verplaas is, dimpliseer dat sommiges 'n Goddelike bestaans-
reqg ontvang het, terwyl andere deur dieselfde God verdoem
is - 'm psigologlese instelling wat getuig van 'n  diep-

gesetelde onvermoZ om mense as gelykes te kan beskou. Dit

ig inderdaad 'n uitdrukking van " a deep contempt and
hatred for other human beings - as a matter of fact, the
same with which thev had endowed @od.”??

Die i‘éfg?;gg:w'l‘egtament:lg,gisﬁi_}}gap&, wat spontaan van God na alle

mense vloeli om hulle te verlos, word }_Jy Calvyn OMVOII tot
iets heel anders: die mens moet homself verneder voor God
en hom toelé op die vernietiging van elke greintjie mens-

like trots; hy moet besef dat hy eintlik slég is en daarom
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van nature die sonde sal wil nastreef. Hy iz niks meer as
'n vyf-voet-lange wurm voor God nie:

"Do all the treasures of the heavenly wisdom concur in
ruling a fi}ggmﬁ@mﬁ worm while the whole universe lacks this
privilege?"

"How is it that God comes forth from so noble and glorious
a part of his works, and stoops down to us, poor worms of

the earth, 4if it is not to magnify and %g give a more
illustrious manifestation of his goodness?"”

3

%.:5)
W

Vir die Calvinis word God dus groter en holr namate hy
homself laer ag - selfs verag! - inderdaad 'n verwronge
honsepsie van die liefde: suiwer sado-masochistiest ‘

S
Dit iﬁbéui@@lik dat Calvyn en Luther geensins in staat was
om op die toepaslike wyse teencor gesag op te tree nie:
tipies van die sg. '"putoritére karakter' moet een party
altyd verneder word in die aangesig van die ander. Daar is
‘n  verdere eienskap wat die “outoritére karakter” tipeer,
naamlik die twee teenstrydige reaksies walt terselfdertyd by
die individu teenwoordig is in sy houding en optrede teen-
cor mag en gesag: hy het 'n obsessie om hom te verset teen
eenn of ander vorm van mag en gesag, bterwyl hy homselfl
andersvds ten alle koste aan 'n ander moet onderwerp.
Luther, om &ie vader van die Hervormers as voorbeeld tLe
neem, is 'n outoritére karakter wat die tipiese etioclogie
openbaar: hy is grootgemaak deur 'n uiters streng vader en

het min liefde, scskuriteit en respsek as kind ontvang:

£35



"During his whole life there was always one authority
against which he was opposed and another which he admired
- his father and his superiors in the monastry in his
youth; the Pope and the princes later on. He was £illed
with an extreme feeling of aloneness, powerlessness,
wickedness, but at the same time with a passion to domi-
nate. He was tortured by doubt as only a compulsive charac-—
ter can be, and was constantly seeking for something which
would give him inner security and relieve him from the
torture of uncertainty. He hated others, especially the
'rabble', he hated himself, he hated life; and out of all
this hatred came 2z passionate and desperate striving to be
loved. His whole being was pervaded by fear, doubt, and
inner isolation, and on this personal basis he was Lo
become the champion of social gropps which were in a very
similar position psychologically."

Vir die outoritére karakter bestaan daar dus nie iets soco0s
gelykheid nie, wverszl nie in dle liefdesverhouding nie: daar

is twee sekse, die sterke en die swakke. Calvyn se minag-

ting van die vrou bl}y skrikwekkend, ondanks die rasiona-

liserings van die Calvinistiese kommentators wab dit in die

"konteks van die tyd" as "tipies tradisioneel” wil be-

" skou.? Calvyn se uitlatings oor die vrou was reeds in sy

tyd verregaande en weens die absolute miskenning van die
vrou as mens is hy hewig aangevai.gz Calvyn se beskouing
van die vrou as heeltemal ondergeskik aan die man - nié
net in haar huweliksrol nie, maar in haar hele wese -~ 1is
‘n duidelike wvoortsetting van sy outoritére karakter (wat
gereeld die patologiese intensiteit laat deurskemer), wat
nie die onderskeid tussen mag en liefde kan herken, hanteer

0of ververk nie:
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"I {woman] am not one of those who wanders off as to know
neither ny end nor my present lot; rather God has placed an
obligation wupon me. As married, I am to serve my husband
and show him honour and reverence. As unmarried, I am to
walk din the wav of complete scobriety and modesty, acknow-
ledging that men hold a superior station and that they must
be the rulers. I[sic.] Any woman who desires to exempt
hergself from this role forgets the very law of ng%uxa and
perverts what God commands necessary to observe."

Calvyn se "matuurwette” hierbo klink na die tipe verdraai-

ings van Darwin se evolusieleer deur Hitler, waar hy die

-

corheersing van die sterkstes as die cerwet gedkstrapoleer
het, toce hy {tydens een van sy depressies) krummelijies
brood aan uitgehongerde muise gevoer het en die grootste
waarhede ombtrent die menslike natuur in die dasropvolgende
kannibalistiese gevegte gesien het: die sterke mbét homself
oor die swakkere laat geld of hy sal toelaat dat 'n swak-
kere die leiersposisie inneem en scodoende die hele gemeen-

skap sasn ocor die aforond g}“@e@p@g’%

Calvyn, wat as voorbeeld deur 'n verarmende gemeenskap
({ekonomies en geestelik) na die voorgrond gestu is, probeer
onomstootlike waarhede uitdeel waaraan hulle in hulle tyd
van twyfel en onsekerheid kan vasklou. Een sd 'n "waarheid
oor die eeue’ en "historiese feit" iz dat die vrou noolt
leiersposisies kon vervul nie, en dat sy daarom ten alle
koste din die hede en toekoms uilb enige posisie van gesag

en verantwoordelikheid gehou moes wmrd:gg
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"Now it 1is certain that women were never received to any
public office. And who has hindered it or placed a re-
straint wupon it, other than that God only has imprinted
such a knowledge in nature, that although it be not other-
wise taught, vet we kngg that it were an unseemly thing to
have women govern men."

Indien die vraag ooit sou mog ontstaan hoekom die vrou
cutomaties onderdanig aan die man behoort te wees, wend
Calvyn hom ~ soos gewoonlik -~ onmiddellik tot 'n  hoér
gesag wat nie deur die "mensewurnm' bevraagteken durf word
nie: of die Natuur, of Tradisie, of (gewoonlik as die
laaste uitweg) God se behae:

"And as’'God made man of his free goodness, so has he given
him the superiority which he has above the woman: and on
the contrary side, it pleased Him that the woman should be
in subjection: therefore they must be content with it. If
the woman ask, '""Why should men have such pre-eminence?” It

pleased God that it should be so: and we can allege no
desert, why God preferred us before women."

Die feit dat Calvyn die mens se intiemste kontakmiddel (die
liefde tussen man en vrou) lazt verander in ‘n baas-bedien-
de-verhouding, ontbloot hom as iemand wat nie geweet het
wat dit is om waarlik lief te hé nie. Indien daar nog enige
twyfel mog bestaan ocor Calvyn se diepgesetelde wantroue en
minagting van die vrou, wat by hom niks anders is as 'n

omvormde vrees-reaksie nie, behoort die volgende aanhalings

enige wanopvattinge finaal uit die weg te ruim:
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"Now therefore let us note what St. Paul tells us here. For
women have been allowed for a long time to become in-
creasingly audacicus. And besides, speech apart, there are
also very provocative clothes, sc that it is very hard to
discern whether they are men or women. 'They appear in new
dresses and trinkets, so that every day some new disguise
is seen. They are decked in peacock-tail fashion, so that a
man cannot pass within three feet of them without feeling,
as it were, a windmill sail swirling by géz‘m Then too
ribald songs are a part of their behaviour."

" .. women must know that God puts them under yet another

sujection, namely, that they are not to exercise the office
of teaching, and it belongs not to them to meddle with it
And why so? «.. Let it be suffégiant for them that it is
the Holy Chost that speaks here.”

"The reason that women are prevented from teaching is that
it is not compatible with their status, which is to be
gubject to men, whereas to teach implies supericr authority
and status... Women. .. by natmrgz@ {that 48 by the ordinary
law of God) are born to obey...”

ndanks die skreiende miskenning van die vroulike '"we-

derhelfte"” as iets ondergeskikben minderwaardid, word daar
tdg  gesinspeel daarop dat die {voor-lparadyslike toestand

van heelheid weer op die huweliksbed bereik moet word:

"Hence when he [Moses] speaks of man, the male makes as it

were one-half and the female the other ... &g men were
created that everyone should have his own wife, I say, that
hushband and wife make bhut one whole man. This then iz the

reason  why the Prophet [Malachi] savs, bthat one man was
made by God, for he united the man to the woman, and ;imt%%lm
ded that they be partners, so to speak, under cne yoke.”

Dit dis voor die hand liggend dat daar in  die Cé%y@giﬁm@

geen sprake kan wees van erotiese vereenselwiging tusen die

T —
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subjek en die liefdesobjek onder bogenoemde '"juk'" van die
huwelik nie. Al wat hier kan wees, is gq_ﬁqgtituﬁiqu}}_iseer—
d_e___'opiierwerping en verdere vernedering van KVaJ:r!tal_ wat as
"ﬁqak'_' frigtlljreer in die uiters "vertikale' verspreiding van
gesag. Calvyn se lewensuitkyk wcz;rd gekenmerk deur 'n diep-
gesetelde agterdog en vyandigheid en vind duidelik uitdruk-
king in 'n lewensfilosofie wat neerkom op die stelling:

" Calvyn is die

"die wat nie soos ons is nie, 1is teen ons.
deursigtige produk van sy sosio-psigologiese milieu: hy het
die stem geword wat die middel- en werkersklasse se vy-
andigheid en angs teenoor die oorheersing van die Kapita-
lisme en Kerk uitgedra het. Hierdie gevoelens van haat en
jaloesi:e, wat uit 'n dieperliggende minderwaardigheidskom-
pleks ontstaan het, het die hele persoonlikheid en verhou-
dings met ander belnvlcoed: dit is duidelik dat die beeld
van 'n despotiese God, wat absolute mag afdwing, wat die

—

grootste-.gedeelte van die mensdom tot die hel verdoem omdat

dit Hom behaag en om sy Almag te bewys, 'n projeksie was
van die laerklasse se onderbewuste. Hierdie absolute mags-
vertoon deur God, tesame met die Calvinis se snuiting van
die ego, het aan hom die (valse) gevoel van sekuriteit

'n weéreld waar hy met toenemende angs sy plek

gegee in
begin verloor het: God het reeds sy lewe in Sy hande gehad

- wat bly dan nog vir die mens oor anders as om te glo?
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{, Dieselfde sosio-psigologiese meganismes wat die laat-Re-
naissance-mens laat gryp het na standvastigheid in die
sado-masochistiese oorheersing van 'n totalitére mags- en
oorheersersfiguur, sou weer eeue later in Wes-Europa werk-
saam wees in die ontstaan van die Hazisme en Fascisme, en
is vandag reg onder ons ol besig om die loop te neem onder

{veral) die laer sosio-ekonomiese strata wvan die Afrikaner. |

Ay

\
.

h

Teen 1930 was die Duitse volk ekonomies en psigologies
"bedruk'", met min vertroue in hulle leierskap. Dit was
veral die laer middelklas van klein handelaars, anbagsman-
ne, ensovoorts, wat weens hul uitgelewerdheid aan (weer
eens) monopolistiese kapitalisme, gegryp het na die "sterk"
boodskap van MNazisme. In die pericde net na die Eerste
Wéreldoorlog het die middelklas vinnig agteruitgegaan, en
die depressie van 1929 het hulle byna die finale nekslag
toegedien. Die middelklas was vinnig besig om hulle sosiale
status te verloor en het vinnig "afgedaal' na die werkers-
klas - 'n  groep waarop hulle neergesien het. Presies
dieselfde proses is tans besig om onder die wit laerklasse
plaas te vind in Suid-Afrika: posisies wat tradisioneel
"veilig" was wvir blankes is besig om "oop' te gaan vir
ander groepe en die ofnskynlike opwaartse mobiliteit wvan
die swart proletariaat is besig om te verocorsaak dat die
wit laerklas gryp na radikale "herstelbewegings” scos neo-

Nazisme, om deur kragdadige magsvertoon en 'n beheptheid
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met die betex vervliod tyd 'n gevoel van sekuriteit vir die

"gelowiges" terug te win,

Die ooreenkomste van die h@;@g@_&agg& radikale regse Afrika-
nergroepe en Jdie iﬁgﬁztﬁﬁ Nazi's lé veel dieper as die lkaki-
uniforms, swastikas en brutale rassisme: die sosio-psigolo-
giese ontstaansgrond is identies en so ook die potensille
progressie en herhaling in die tyd van 'n katastrofe, waar
een groep homself as die uitverkore Volk bestem en die
ander landsbewoners verag word as '"Untermenschen”, “Kaf-
fers'" ("Heidene'"), ensovoorts. Getrou aan die radikale
Calwinistiese liefdeskonsepsie behoort net 'n groepie uit-
verkorenes tot die Volk en net die Volk aan God; die oor—
grobte meerderheid van die mensdom is dus reddeloos verlors
en niks anders as ‘n tipe kommoditeit wat as slaaf be- en
verhandel hoef te word nie. Die geskiedenis van die Afrika-
ner bevat 'n hoofstuk waarin slawerny onderskryf is deur
die geloof dat sekeres nie siele gehad het wat gered hoef
te word nie: Thomas Packenham, wat navorsing gedcen het ocor
die Bosre-vorlo#, skryf die ontstasn van die Groot Trek Loe
pan die afskaffing van slawerny aasn die Kaap deur die

Britse regering wvan die tyﬁsgz

Die Duitse Nazi's en die nec-HNazi's van dies ver-regse

Afrikanergroepe kan beskou word as die vergestaltings van
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die donkerste uithoeke van die skadukant van 'n nasie se
psige wat die wil om sy medemens lief te hé en te aanvaar
as een van/met homself, verruil het vir ‘n passie om hom te
kan identifiseer as iets verwerpliks: enigiemand (enigiets
selfs!l) wabt nie voldoen aan die CGodsbestemde wvolksideaal
nie, is outomaties bestem tot die geledere van die houthak-
kers en waterdraers, of -~ meer radikaal -~ volgens erg
MosaYese politiek, verdoem tot verdelging. Die oorbekende
feite van die Nazi's se pogings om ander nasies uit te
moor,  heef nde hier herhasl te word nie, maar walb selfs
meer skrikwekkend veorkom in die corsenkomste met die hui~
Sige bpestand in Suld-afrika, is die interne sosico-psigolo-
giese w‘g}m}g&sge en meganismes wat in die Duitse volk werke
saam was. Uit 'n toestand van uitsiglose sosio-skonomiese
depressie en stadige agteruitgang, het die volk gegryp na
enigiets wat vir hulle standvastig veorgelom het, Die Nazi-
leiers se ongekompliseerde magsabsolutisme het 'n oénskyn-
like lewenskragtige stel oplossings daargestel; alhoewel
dit wvir enige objektiewe buitestaander voor die hand lié’w
gend is dat die Nazi's {soos die konserwatiewe bewegings in
5.A. vandag) geen prakties uitvoerbare ekonomiese en/of
politieke prinsipes gehad het nie, maar op 'n radikale
opportunistiese wyse voortgemansuvreer helt op die polen-
gi€le emosionele kwessies waarvoor populére ondersteuning
verkry kon wmz:{iagﬁ Die Duitse vwolk se imtgxn@ onsekerheid

en vreesgevoelens is afgekoop deur die bravado wvan die
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leier-elite wat toltaal verslaaf was zan hul mag. Wat vroelr
e

gesé is ocor die outoritére karakter, bereik in die HNazi's

die mees groteske en destruktiewe afmetings ooit: die volk

(wat Luther wvoorheen die 'gespuis'" genoem het) word hier

——— e e

weer n.iks meer as 'n verstandlose massa nie, wat wetend en
onwetend deur die Duitse leiers aangewend is as energiebron
viz hul intense sadistiese ''liefde". Goebbels ontbloot
gehes]l en al die absolute aﬁhanklikhei@ van die 5&@31;3 Van
%ﬁi}ig’ {mascchigstieg-resiprogerende) li@fﬁaﬁgbj@kt

"Sometimes one is gripped by a deep depression. One can

only overcome it, if one is in front of %%e masses again,
The people are the fountain of our power.''

"{The masses] are nothing more than the stone is for the
sculptor. Leader agg masses is as little 2 problem as
painter and colour.”

L_ia_y, leier van die Duitse werkersfront, beskryf die l_g_i'zers—

"We want to know whether these men have the will to lead,

to be masters, in one word, to rule ... We want to rule and

en-oy it ... We shall teach these men to ride horseback

in order to give thag the feeling of absclute domination
. 2 - 2 €§

over a livipg being.

Soos reeds aangedui, is daar terselfdertyd 'n piraéoksaie
instelling teenoor gesag by die outoritére karakter: by
Hitler was die Natuur en Skepper die hoogste vorme van

gesag en waarheid en moes die volk tot die Dbesef gebring
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word dat mag en gesag "heilig' is: hulle moes geleer word
om hul leiers blindelings te aanvaar en te volg. Die op-
voedingsproses moes hierdie onderdanigheid aan gesag, maar
terselfdertyd verhewendheid bo sekere anderses, van kleins
af by die volk tuisbring:

"In that school the boy shall be transformed into a man; he
shall not merely learn to obey, but shall be with a view to
commanding at some future time. He shall learn to be si-

lent, not only when jusg%y blamed, but to bear injustice in
silence, if necessary."

"Their whole education and training must be directed to-
wards giving them a conviction that they are superiocr to

others. [...] FPor what once led the German hosts to victory
was the sum of confidence which each individual felt in
himsel?®, and =211 felt in their leaders. It is the convic-

tion that freedom can once agsein be eschieved, But that
conviction can only be the final gé@ﬁuct of 2 sentiment
shared by millions of individuals.”

Hitler se intense rassisme gee die duidelikste ontbloting
van sy outoritére karakter en sy sado-masochistiese onver-
mo& om sy medemens met die nodige menswaardigheid en respek
te behandel. Sy rasionaliserings ontbloot hom verder as
iemand wat aan intense minderwasardigheids- en vreeskomplelk-
gse ly: hy wvoel dat dit sy plig is om ''laer" rasse te
onderwerp, want hy glo dat dit hulle bedeoeling is om die
Duitsers {(as voortdraer van die suiwer Ariese bleedlyn) met
die eerste moontlike geleentheid te probeer wvernietig:

"Germans are without the herd--instinct which appears when
211 are of one blood and protects nations against ruin
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vanuit die brandende doringboom gepraat het en in Mahala in
die swaarweer die teken-dood op Goncalo gebring het en wat

uiteindelik in geweervuur die laaste s& sal sé.

Barnard se aanwending van die mitologiese gegewe iz  beson-
der akkuraat en insiggewend: die eerste patriarg-gode was
oor die algemeen atmosferiese figure, soos Addad/Haddad
{Zeus/Yahveh/Siva/ens.) wat met die bliksemstraal in die
hand op die hemelbul voortdonder: die ontsagwekkende weer-
ligstraal wat Moeder BAarde penetreer en "benat” is ooglo-
pende projeksiemasteriaal. Met dis romanslot word die rvk
van die Vader finasl bevestig en dié van die Moeder onom-
keerlik sfgesweer., {(Die svplusie van die Moeder- tot Vadexr-

mite sal uitvoerig in die volgende hoofstuk bespreek word.)

Die mite van die corheersende Vadergod/Godvader is die
basis van die Westerse filosofie, wat hoofsaaklik deur die
Grieke verheerlik is in Zeus; maar hier het die grimmige

Haera {(verteenwoordigend van Rea, die Moedergodin van die

§

vrocfire matriargale beskawing) nog 'n stewige pantoffel-

greep en reduseer sy gereeld haar man tot 'n stout seuns-

103

kind in verskeie "kompromiemites'. In Mahala het die

vader, Seun en Heilige Gees (vuur en die driehoek het

104

dieselfde simboliese waarde) die Moeder zeeds hesltemal

oorlkom,
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Die liefdestripartheid word metafisies vervul wanneer die
Bybelse liefdesoffer hier wvoltrek word, anders as by Isak
wat die brandoffer gespaar is, maar ritualisties noodwendig
in ﬁie voorbeeld van die ware Seun van God, wat die Vader
se toorngloed op hom neem. In die tweede hoofstuk iIs Prome-
theus se vuurdiefstal reseds in 'n mate bespreek: vuur, wat
die alleenbesit wvan Zeus was, is deur dié daad vir die
mensdom verkry. Die regop vinkelstam is vir Freud die

faiiugﬁ%

maar dit iz terselfdertvd ook hol: by, bespre-
king het uitvoerig ingegaan op die "nuwe {seksusle} vuur”
walt Zeus in die Pandora-geskenk aan die mensdonm gegee het
a5 @wi@@ terugbetaling vir die verlies van die Hemelse
Ligvonk (soos dibt in die Gnostiek beskrvf word). Prometheus
se straf is welbekend: geketting aan 'n rots, sou 'n aas-
voBl elke dag sy lewer opvreet, wat in die nag sou regene-
reer, om dieselfde foltering die volgende dag voort te sit.
Al die simbole in dié mite is suiwer seksueel: die {("har-

is die onontsnapbare libido waaraan die mens
siklies (met die opbou en verligting van seksuele spanning)
dag na dag gevange is. Die lewer, setel van die geslagsdrif
vir die primitiewe mens, se daaglikse verorbering deur die
penis-voll wys op dieselfde idee. Verder is die gelykstel-
ling van die vo#l met die son/vuur wydverspreid, veral in

die Nabye-Ooste: die insiggewendste voorbeeld is sekerlik

die Feniks wat herrys uit sy eie as,
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