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"Et cfest vourcuoi ceux & cul Dieu a
donné la.religion nar sentiment du coeur sont
bien heureux et bien 1légitimement persusdés.
Mais ceux cul ne 1'ont mas nous ne mouvons la
leur donner cue vnar raisonnement en attendant
cve Dieu la leur donne par sentiment du cceur
sans cucl la fol n'est cufhunaine et inutile
pour le salut”. (B 282 - I IT10.)
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La 'vie de Blaise Pascal. breve et intense. contient
les traces bien visibles d'un courant cui lui fut central et
cui, au cours des années en devint le facteur dominant. I1
est aisé d'avercevoir chez 1'auteur des Pensées , une cons-
cience croissante de la signification et de la nortée cde la
vie religieusey cul nour lui en fin de comnte éclipsa toute
autre activité, occuvation ou ambition. TLe dévelonnement
spirituel de Pascal se manifestera surtout & partir de 1l'année
1646, date de sa vremiére conversion et énooue.oﬁ il subit mour
la nremiére fois 1'influence du jansénisme et de Port-Royal,
Pendant toutes les années cui suivront Pascal ne romnrs

pas avec ce agu'il a anpris précédemment et ne reniera vas les

>

exnériences faites jusoue-13, "Son fme se transforme sans
rien nerdre de ce cu'elle a nu accuérir antérieurement.” (I)
En dénit donc, de toute 1l'activité scientificue de cette énoaue;
13 et des nombreuses et nrbfondes relations cue Pascal eut avec
le monde et ses adhérents mondains, son évolution snirituelle
ne cessera de se diriger vers son but et vers sa source sous
1'influence de l'apwnel divin et de la grice de Dieu, et, de plus
en nlus la religion deviendrs vour Jui non mas ocueloue chose &
part les affaires du monde mais ouelcue chosge cu'il faut aimer
dans son coeur et pratiocuer.

Peu anrdés le nremier contact de Pascal avec le jansé-
nisme nar les écrits de Saint-Cvran, un é»nisode significatif
eut lieu dans sa vie. Un ouvrage avait été nublié nar un cer
tain frére Baint--Ange intitulé Dﬁ_iﬁalliappede la‘fpi“et du
raisonnement ocui ramenalt sur le v»lan de la raison toutes les
vérifés de la religion chrétienne, Devant une telle oeuvre
Pascal défendit autant cu'il était en son pnouvoir l'autorité
et la doctrine des Teritures contre ceux cui tendaient & trans-

former le surnaturel du christianisme en une sorte de nhiloso-

phie naturelle.

(I) Pascal: DPensdes et Ovuscules: Hachette Paris (s.d.)
Ed. Brunschvicg ng. 253, :
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Plus tard dans les Pensées nous retrouvons le méme soin de prou-
ver ls vérité de la religion chrétienne cohtre le libertinisme.
Dans un fragment (sur 1°0rdre) Pascal déclare que “les hommes
ont mépris pour la religion. Ils en ont haine et deur gu'elle
solit vraie’, et gu'd cause de cela il faut “la rendre...aimable,
faire souhaiter aux bqns gu'clle fut vraie®, Cette attitude
constituera une des bases de la pensée de Pasczal.

Nombreux gsont les travaux scientificues entrevris par
Pascal entre les anndées 1646 et I653, Ce sont les années de la

machine arithméticue, du Troité du vide et du Récit de la grande

expérience de 1'é&guilibre des ligueurs, pour n'en nommer gue guel-

gues-unes., Aussi, & cette épocue-1a il se lie dfamitié avec
certains mondains célébres gui 1°initient & un monde nouveau et
selon Brunschvicg “il n'est pas douteux que les personnes gu®il
a fféqﬁentées, les lectures gu'il g faites et les occupations

ol 11 s’'est plu n'aient eu sur son esorit une influence considé-—
rable™, (I) Tel fut 1le cas surtout & lfoccasion d'un voyage de
Pascal en Poitou en comnagnie de ses principaux amis mondains,
le duc de Lbannez, le Chevalier de Méré et Damien Miton. Cetbe
existence mondaing, cependant, ne dura pas longtemps car nous
lisons dans une lettre de Jacqueline Pascal & sa socur Gilberte
datée 8 décembre I654 gquiapres ce voydge Blaise était ”jris d’un

grand mépris du monde et d'un dégout prescue insupportable de

toutes les personnes gui en sont®. Cela est & la veille de sa
deuxitme conversion. Le soir du 23 novembre 1654 Pascal fait
1%expdrience bouleversante de sa ““seconde conversion®. Un des

résultats dc cet événement est qu'il se lie plus intimement a

Port-Royal et sfadonne plus cntidrement et avec plus de zdle &
la pratique de la religion. Dans la préface de I670 Etienne

Périer écrit:

‘apres avoir passé sa jeunesse dans les divertis-
sements qui paraissaient assez innocents aux yeux du
monde, Dieu le toucha de telle sorte gu®il lui fit com-~- .
prendre varfaitement cque la religion chrétienne nous
oblige & nce vivre gque pour luil et & navoir point d4d°
autre objet qgue luil. '
(I) Pascal: Pensdes et Uouscules: Hechette, Paris (s.d.)

Ed. Brunschvicg pg. L16.
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it cette vérité lui parut si évidente, si utile et =i
néccessaire cu'elle le fit résoudre de se retirer et de
se dégager veu & peu de tous les attachments qu'il
avait au monde pour pouvoir s'y appnliguer uniguement'.

(1)
suelle date Pascal

)
&

Nous ne savons pas exactement
congut le descein de son Apologie de la Religion-chrétienne,
qguoigu®il exisﬁe certaines indications. Gilberte Périer écrit
cue ce fut & 1l'occasion du miracle de la Sainte Lipine en mars
1656 “qu’il se sentit tellement animé contre les athées qﬁe,
voyant dans les lumikres que Dieu lui avait données de quoi les
convaincre et les confondre sans ressource, il sfapnpligua & cet

ouvrage®, (2) Etienne Périer semble impliguer gue son oncle

avait songé & son ouvrage longtemps avant d°en commencer la

composition lorscu’il écrit cue “lascal congut le dessein de cet
ouvrage plusieurs années avant sa mort: mais 1l ne faut vas -
néanmoins s‘’étonner s'il fut si longtempé sans en rien mettre
par écrit.™ (3) Quoigu’il en soit, méme s'il avait songé supa-
ravant, sélon toute vraisemblanée 1*expérience du 23 novembre a
fourni le point de dévart de sa grande oeuvre. I1 semble que

ce projet ait &té suivi avec intérét par un grand nombre de per-—

)

sonnes car en 1658 3& la pridre de plusieurs personnes trés con-
sidérables de ses cmis™ (4) Pascal fit un exposé de son Apologie
ot en deux ou trois heures il leur développa le plan de son ou-
vrage et leur explicua le sujet et la matiére. Avant, cepcndant,
d'entrer dans 1l'analyse de la mistre et de la grandeur humaines
et les marques de certitude du christianisme, 11 analysa les
preuves gui sont les plus propres 4 persuader les hommes et la

manieére de fairc la »lus grande impression sur leurs esprits.

(I) E. Périer: Préface de L'édition de Port—uoyal dans Pensées

sur la Religion_et sur quelques autres sujets (s.d.)
Delmgs, ed. L. Lefuma Pe ¢

(2) G. Périer: Vie dc l. Pascal dans Pensdes sur la Religion
et sur cuelques autres sujets.(s.d.) Delmas ed. L. Lafuma

pg. 45.

E, Périer: Préface de 1'édition de Port-Royal. ng. 76.

Ibid. pg. 78.
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Nous savons aussi qgu’'d la méme épocuc ou peut-&tre cuelgues mois
avant, Pascal avait rédigé son opuscule sur lfart de persuader,
1*influence gue Péscal a subic aupres du Chevalicer de iéré et

de Miton pendant s “pdériode mondninc® se menifeste dans la ré-
daction de nlus d*un ouvrage de c:zs années-13. Le Chevalier

de méré était connu comme un bel esprit, un honnéte homme cui
praticuait 1l'art de plaire et cui oxcellait en tout ce qgui con-
cerne les ogrdments et les bienséances de la vie., Admirateur,
voirc prosélytce, Pascal dans ses écrits aura reccours é‘ses con--
seils et & son onseignement dens scs tentatives dfatteindre les
hémmes, En 1656 a lieu la polémicue des Provincianles cui par
leur lisibilité, leur Fforce et lc pouvoir qulelles ont de com-
muniquer dircctement avec le lectour lui valurent de lfadmira-
tion de toutes narts, Pascal désirait non seulcment pratiquer

sa foi mais aussi la proclamer et dans les Ecrits sur la Grice

(I657~-1658) il démontre ct clarific certaines cuestions portant
sur les dogmes de la grice. Les lettres & Charlotte de Roanncz

de septembre I656 ¢t un petit écrit sur la conversion du Pécheur,

antérieur de guclgues années, témoignent également du soin et

de 1'inguiétude quiavait Pascal & ticher de convaincre, c'est-
a-dire & persuader. Le méme enthousiasme gu®il manifeste en
face du problime de 1l'existence du vide de Torricelli et la fa-
con dont il démontre cette nouvelle vérité devant 1lfopposition
des savants d"Europe, il 1l¢ montre dans son désir ardent de per-
suader une Zme d'une vérité empirique et éprouvée par lui-méme.
Le ztle vour la religion remplace lc zdle pour la scicnce ct
cette cualité, fortifiée par la passion pour la vérité que nous
avons déja eu occasion de remarcucr, et animée var la compassion,
forme la base et congtitue la force motrice et 1°&me dé son art
de persuader. La persuasion de la vérité de la religion chré-
tienne prime toute autre activité pour Pascal, attitude gui
macrcue lfimportince gu'accordait Pascal & ses convictions religi-
cuscs, et le méme ton narfois impéricux gui anime les écerits sci~-\
entifiques nous le retrouvons au gervice d'un amour et d'une com-

nassion profondes vouds & versuadcer, par toute la grice cui lui
; &g 4
est donnée, lc lecteur des Pensées.
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Cuelle »lace 1'Apologie de Pascal occune-t-elle dans
1t'histoire anologéticrue de la Francc? , Nombreux furcnt les pré-
curscurs de Pascal cul tentérent, nar diverses méthodes, de prou-
ver diffdérents asnects de la religion chfétienner mais au I7e
gsitcle les avnologics cui précéddrent la sienne neuvent Gtre divi-
sécs en deux groupes nrincinaux: Jes anologics ddmonstratives,
oeuvres surtout dcs rationalistes, et les anologies nsychologicues,
influencées par la théologie augustiniennc. T'un des premiers
cxcmples dfune apologie contenant un élément psvchologicue se
traduit du latin par Montaisne en 1560, Fn ddpit des preuves
rationnelles cu'il nrésente, Scbond démontre clairement sa croyan-
ce cue l'analysc de la naturc humainc doit &tre & la base de toute
anologdticue., “Puiscuc nullc chosc créde n'est plus voisine
a2 1'homme cue l'homme méme & soi, tout ce cul se prouvera de lﬁi
var lui-méme,; var sa nature ct nar cec ogu'il sait certainement,

\
de tout cela demeurera~t-il trds assuré et trés dclairci.e.o..s

Qu'il commence donc A go connailtre goi-mfme et sa nature s'il veut
vérifier cuclcue chosc de goi®., (1) Cc n'est cufen connaissant
sa "piteuse condition®, le rdésultat du péché originel, et de sa
corruption innde, cue l'homme sera mendé au christianisme en cher-—
chant la répnonse. Cette dialecticuc, dfinsvniration augustienne,
fut utilisdée par d'autres anologistes. Au I7c sitcle 1l*oratorien
Bérulle proposa cuc la sagessce ct 1a philosovnhic de 1'homme ne
donnent vpas de réponsc A la condition humaine. Sénécuc et Evict-
¢te d'anrds lui, n'insistont pas suffisamment sur la misérc de la
nature humaine et leur philosovhic cst donc inadécuate., Le seul
espoir de 1°'homme est en la nersonne de Jésus-Christ, le centre

de toutes choscs et le médiateur cntre 1'homme &t Dieu. A la
suite de Bérulle, Scnault insita éralement sur le ndché originel
oul caractdérise toute activité humaine ainsi cue sur la nature

transitoire de 1'exictence humaline.

(I) R. Scbond: La théologic naturclle vol. g. traduit »ar
Montaignc dans Oeuvres comnlltes ced. Armaingsud- Paris 1824.
Cité nar P. Tonliss. The Rhctoric of Pascal Leilcester
University Press 1066 ng. ICI. '




.
Les th@mes cui deviendront bien connus, de 1'onmosition entre 1la
chair et l'es»nrit, la faiblessc de la raison. la force de la cou-
ﬁume et.lvimnuissance de 1'homme de savoir la virité. apﬁaraisseht
chez Senault ct chex dgautres anologistcs de 1'énocue.

Vers le miliecu du sitcle les anologics cul ont recours
& une méthode nsychologicue de nersuader sont déja plus nombreuses.
Ce cul caractérisc leur méthode cfest )'imnortance accordée & la
volonté et le soin cu'ont lecs auteurs & ‘plier” la volontdé de 1°
homme, de 1lui faire ddsirer de croire en lui montrant cue sa misé-
re ne neut &tre soulagéc cue »mar un acte de foi, 511 est inca-

pable de croire ils le wnersuaderont de faire“tout comme s'il

(croyvait)®.(I) et de praticuer la religion de facon externe juscu’®

4 ce cu'il obtienne la foi, En méme temns le rdle de la raison
n'est nas cxclu mais subordonné 4 celul de la volonté. Dfapreés

Un anologiste augustinien Boucher, l'anologiste n'essaye nas de
formuler des nreuves convaincantes mais plut@t'"des raisons nroba-
bles et mersuasives, fondées sur nlusieurs et sensibles conjectu-
res. lescuelles ordinairement conduisent » la connaicrance des cho-
ses occultes et douteuscs™,(2) Nous voyong aussi le théme du
Dieu caché et 1'affirmation dc la double interprdtation dc la
Bible cui scront aussi destinds & jouer un réle dans l'art de per-
suader Pascal.

Nous constatons donc cue certains thémes etcertaiﬁs
arguments cue nous trouvons dnoncés avec clarté et avec force dans
les Pensées n'ont pas leur origine chez lcur auteur et cue méme
le princine de la mdéthode nschologiruc était déja vraticuée chez
ses précurseurs. I1 est difficile dc définir avec nrécision
i”influence cue les prédécesseurs de Pascal auraient pu exercer

sur sa nensée et sur son oeuvre apologéticue.

(I) B233 L4I8.

(2) Boucher: Triomnhes de la Religion chrétienne.

Cité par P.Topliss: The Rhcetoric of Pascal. ng. I137.




7

Diavrés M. Mesnard Pascal ne connalssait cue peu les anologictes
et apologies rui le »récdddrent (I) et il “nfa cmprunté des apo-
logistes de son temns cue des cadrces de nensde, des tynes d'argu-
ment noﬂ sans réagir vivement contre oertaines.de leurs tendancest
(2). Mademoiselle Topliss ne vnout cu'affirmer oue "no conclusi-
ve proof of specific influence or direct imitation can be adduced”
(3). 531 nous ne pouvons was indicuer prdécisdément les sources
de Pascal, il nous cst posaible par contre de volr ce cu'il fit de
ccs nombreux arguments et la facon dont il les dévelovna selon les
nrincives do son art de nersuader en une cohésion et une force
juscue-13 inconnué dans l'anblogétique traditionnelie, Cet art
de persuader, avant Pascal,n’était cue tres peu dévelopnd et cest
13 surtout oﬁe se voit son originalité. Sous sa nlume l'art de
persuader devint un véritable art et nrescue une science exigcant
toutes les ressources mossibles de sensibilité, de finesse ot a-f
intelligence, De 1'état rudimentaire 1l'art de nersuader fut daé-
velonpé ct avorofondi et dans l'Apologie de Pascal joua un rdle
beaucoup plus considérable cu'il ne 1°avai% féit auparavent chegz

{
les apologistes. Ta rhétoricue de Pascal inaugura une &re nouv-
velle dang l'histoire de 1'anologéticue et c'est lui cui est 17
initiateur de 1'apologie moderne.
-(I) Mesnard exnrime 1l'oninion suivante:"I1 n'y a cue deux traités
d'apologie doilt on puisse affirmer cue Pascal se soit servi.
I: le “De Veritate Religionis christianae® de CGrotius, et
2: le TPugio fidel advecrsus Mauros ct Jud eos'™ composé au I3 e
sitcle par le dominicain Raymond Martini mais, €tudié seulement
en 1657, Pascal, dit M. Mesnard, nec leur a emmrunté cue des faits
une documentation. I1 connait -Mahomet par Grotius c¢t le Pugio

fidei lui sert de manuel dfexdgése juive. Augsi n'a-t-11 connu
ces ouvrages cue par 1l'intermédiaire de Port-Royal. pg. 162-1I63.

(2) J. Wegnard: Pascal: 1'homme et 1'ocuvre, Paris IG51 . 162,

+(3) P.Tonliss: Thec Rhetoric of Pascal.
Leicester University Press 1066. pg. I38,

’
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Albert Monod‘a éerit cu'avx veux de toute la criticue moderne
Pascal a renouvelé 1l'apologdticuc chrétiennc”.(I) I1 a ddmontrd
1l'imvortance da l'analyse nsychologicuc et a dtabli Ddur touf
effort de conversion la ndces«ité d'une “évolution nsychologicue®
cui servirait de comnldment indispensable & une démonstration
logioue, Le génie de Pascal a ftransformé la mstidre et perfecti-
onné la méthodec en un organe vivant nortant un message vivant, ct
vour citer encore les naroles d'Albert Monod il a surtout fait
de 1'anologéticue cucloue chosc d'humain oui nous saisit au fond
du coeur et cuili sans souci des considérations abstraites ol sc
heurte la raison, s'intdrcsse aux seules réalitds tragicues de
notre nature” (I), A tout moment de ‘1'4inologie Pascal est con-
scient d'un homme cu'il gs'agit de convertir et la minutic et le
soin cu’il accorde & 1'¢tudc du coenr humain font nreuve d‘un dd-
sir profond et d'un saint zéle de fairc narvenir aux hommes le

message de leur salut.

I1 serait néccssaire 5 ce moment-ci de discuter briéve-
ment & ouel noint Pascal étailt classicue et dans cuelle mesure son
oeuvre peut &tre considérée comme étant conforme 3 la tradition
clagsioue, Vivant et écrivant su cours de¢ la premidrc moitié du

I7e¢ sidele, juscu'ol l'art de Pascal fut-il influencé par son é70-

&

cue et y rctrouve-t-on les mémes traits “classicues” communs A scs

contemnorains et & ceux dé la génération suivante? En considdé-

rant cueloues-uns de ces traits distinctifs nous pourrons en juger.
Ia raison a joué un rdle considérable dans la littératu-

re du I7e¢ siécle ¢t ce rdle est fondamental & 1'esthéticuc clas-~

sicue. Ia fonction de la raison semble, toutefois, s'étre tradui-

te non en un rationalisme exclusif ou un culte de la raison niant

les valeurs snirituelles, mais se retrouve sous les asvects du

bon scns ou du jug ment,

(I) Albert Monod: De Pascal & Chatcaubriand. png. I3-23.

Cité var J. Dedicu: L'Apologéticuc traditionndle dans les
Pensées dans Revue d'histoire littérairc. Paris I93T. pgdl5.
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Molitre cst le champion d¢ la raison ct du bon scns et la Fontaine
parlait dc “la raison et Jlc¢ scns commun®, Enfin Pasc=al lui-méme

9 . . . ’ ‘. o=
et ¢ est le nhysicien cul narle, cerit: “hornons ce resnect ocuec nous

avons nour les ancicns. Comme la raison le fait naftre, elle doit
ausei le mesurcr.® (I) C'cst une raison cui nroduit la construc-

tion ordonnéc, la netteté dans 1'analyse bien visible, par excmple
dans le thédtre de Racinc ou les Pensées et cue Pascal 2 toujours
respecté ct recheréhé dans sa méthode dc 1'art de versuzder.
Intimement lidec 3 la raison comme nous l'avons cntendue
cst 1'idéc de la beauté et de la véritd. Nicole déclare cue
“c'est par son moven {(la raison) cu'on neut trouver la beautd nafuu
relle” (2) gui elle, de son cdté, a rapnort & l'imitation dc la na-
ture, un autre trait du classicisme. I1 faut, d'anreés ce dernicr
nrincine, imitér fidelement et en toute vérité, le naturel. Dans
l'appendice d'un fragment de Pascal ncous lisons cu'il “ne faut pas
faire grand cc cul est »netit ni petit ce cul est grand™, et gqu'il

faut "se renfermer le nlus ocu'il est nossible dans le simple natu-

rel™ (3). Pagcnl est classicue nar son grand naturel et le nrin-

cipe du naturel cst un des fondements dc¢ sa rhétoricue. Pour lecs
classimues (ef pour Pascal) le vrai est unc condition du beau et
il y a identification de la vérité et de la beauté. Boileau dans
sa 9e Fnitre a écrit ocuc "Rien n'est beau ocue le vrai: le vral scul
est aimable®, I1 y a donc, et dans le classicisme et chcez Pascal,
une certaine tension et un certain deuilibre entre la véritdé ct la
beauté ol ccs deux vertus se souticnnent et se complétent 1'une 1°
autre, et oW, cn 1l'absencc de 1lfune, l'autrc ne veut nas exister.
Dans les prifaccs des grands classicucs, Moliére, Racine,
la Fontaine, nous noug ancrceveons cuil y a un nrincive ou une ré-
gle qu'ils se sont imposéde nour rdéussir auprés du nubhlic et pour
¢tablir un ravoort avec leurs lecteurs. C'était la reéglec de plai-

.

re.

(I) Pascal: Traitd du vide: Dans Pensées et Ovuscules. Hachette,
Paris. ed. Brunschvicg pneg. 77-78. .

(2) P. Nicole:Traitdé dc la vraic et de 1la fausze Beautd., Citdé par
R. Bray Ja Tormation dc la Joctrine clacsslicuc cn _rrance
Paris IC6I pe. 120,

(3) BI5 1584,
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Cette rigle canitale ddcoule naturellement dc cos deux nrincines
UG NOouSs dvons discutés, la beautd ot 1a vérité, ct c'est nar coux-
12, du moins en nartic, cuc 1l'éerivain atteint son but d’agrécr.
Pascal montre le rapnort entrc les tr-is lorscu’il derit oue nour
1'¢logucice il faut de 1'agréable ct du réel: mais il faut cuc cet
agrcéablc soit lui-méme »ris du vrai®™(I), et pour 1ui 1a nécessité
de plaire, ou 1lfart de nlaire sc situc au cocur méme de tout son
art de nersuvador. De cc moint do vue-~1a il suit »nrdécisément les
oréceptes de 1'art classicue, et dans 1°'Apologie de la Religion
chrétienne 17art de plaire joue un r8le dune imvortance nrimor—
diale,

Unc des cucstions cui ont ¢té souvent discutées nar la

criticue est celle des relations e-tre 1'art classicue et la mo-

rale. La pluvart des criticues ont mis en ¢évidence entre autre
le r8le didacticuce du classicisme francais. Ltart est »nlus cufun

jeu pour les autcurs classicues: 1l doit dgalement servir ef en-—
seigner et 1'artiste 2 une rcsmonsabilitd & 1'égard du »nublic.
Dfautres wersonnes var contre ont souligné nlutdt la psychologie
ct 1lfart degs classicues, Nous nouvong dirc cependant cue le gra—

nd courant de l'art classicue contient un asncet utilitaire bien

-

maroué et cue dans le cas de Pascal ce didactisme est non seulc-
ment amnlement mis en évidence mais constitue la raison 4'&tre,
1'8me de son oeuvrc sur la religion. Pascal, 1le clasmicﬁew est
wsychologue nous l'avons vur il est artiste et il est moraliste,
mals 14 ne se borne nas la portée de scon ocuvre. Toutes ces
oualités, sa connaissance nrofonde de 1'lomme, son art moralisateur
et son art de nlaire sont subordonnds & son but princinal, cclui

de persuader un lecteur de la vérité de 1la religion‘chrétienne.
L'art en toutes ses formcs n'est oufun noyen pour Pascal et jamails
une fin, et 1'art d'déerire cu'il a rendu tellement sien n'est ou’

ra

un outil au service de son ocuvre dc conversation.

(I) B25 1667,
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Toute 1°''pologic ne neut &tre cxnlicuée en fin de comnte cu'en

fonction de 1'art de wncrsuadcr, Le fond de sn pensle, clest cc

cui. en exnlicuc la forme, le style, 1le mouvement ¢t la vic.

]

Pascal désire nersuader cuelcu’un avons-nous dit,. mais
& cui 1'Anologie était-clle destinée®  La rdnonse nous est four-

sion & certaines mersonncs ou leur adresse dircecctement 1la marole.
Dang la partie non-classdéc des waniers il y A une séric de frag-
ments cul traite des raisons nour lescuelles les hommes ne veulent
pas croirc ¢t une discussion Ae¢ 1l'esnice d'incroyance cu'il com-
bat avec le plus de vigueur. A nlugieurs revprises il fait allu-
sion A 1'indifférence ct A l‘ignoranca des incrddules des chogcs
de la religion, Pascal derit cue ¥l°immortalité de 1°ﬁmclest une
chose cui nous immorte si fort, ocul nous touche si nrofondément
ou'il faut avoir perdu tout scntiment pour &tre dans 1°'indifféren~
ce de savoir cc rui en est.” (I) Ce cul . lui est incomwrdéhensi--
hle et cc cu'il combat nrincipalement c'est 1l'attitude dfindiffé-
rence warmi les incrédules. D'apreg ses références a Miton novus
nouvons déduire cue dans la société mondaine cu'il connaissait en
cueloue sortc, Pascal ait rencontré des mersonnes de.ce genre-la,
n'avant vas le désir d'étudier le christianisme et d'en vérifier
les mreuvces. “Ce remos dans cette ignorance c¢st une chosc mons--
trueuse et dont il faut faire sentir 1'extravagance et la stupidi-
té 4 ccux cui ¥y vmassent leur vie.,..car voici comment raisonncnt

les hommes cuand ils choisissent de vivre dans cette ignorance de

ce ou'ils sont et sans rechercher d°'éclaircissement. "Je ne sails
discnt-ils™. (2) Tn méme temps cue de Méré, Pascal avait fait

i

connaigsance dc¢ Miton dans son voyagc A Paris et c'est ce dernicr
oui figure dans les fragments de 1'Anologic. Miton était un in-
crédule cui commrenait cue la nature humaine est corromnue et cul

ne snvait comment s'échapner de cetre corrupntion, et surtout cui

ne s'en souciait nas,

I) BI94 T427.
(2) .BIg9S 1428,
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“liiton voit bien gue la nature est corrompuc et gue les homues sont

contraires & l'honnéteté, mais il ne sait pas pourcuoi ils ne peu-

vent pas voler plus haut. (I) Au nivecau mondain, connaissant la
vanité du imonde, il s'y est simplement résigné. C'est pour ccla

cuc Pascal a éerit cufil follait “reprocher & liiton de ne pas sc
remuer guand Dieu le reprochozra®. (2) Cependant, tout e¢n s’adres-
sent en promier lieu aux incrddules cui étaient indifférents 3 ila
rcligion, 1l dceriv.dit également aux athées et aux “impius®, acti-
vement hostilbs d la religion chrétienne ct qui ne la traitaient

pas comine “vénérablc et vraie,®

"Le grand amour 2t l’estime singulidre gqu'il avait
pour la religion faisait cue non sceulement il ne pouvait
souffrir qu'on la voullt détruire et anéantir tout & fait,
mais méme gqu'on la blessdt ¢t gu'on la corromplit en la
moindrc chose. De sorte gu'il voulait déclarer la
guerre H tous coux gui en attacuent ou la vérité ou la
sainteté; c'est-i-dire non sculement aux athées, aux
infiddles et aux hérétigues, mais méme aux chréticns
et aux catholigues qui...ne vivent pas sclon la purcté
des maximes de 1'Evangile™(3)

Pascal sfadresse donc aux incrédules ct aux athées premidrement
A causc de leur indifférence, en deuxitme liecu & cause de leur

hostilité & la religion,

Pascal a coumencé d'écrire son Apologie de la Religion

chrétienne dans le but de mencr un incroyant au salut. Ce fait

&tabli, nous pouvons nous demander cucl rdle Pascal aurait attri-
bué & son Apologie étant donné ses croyances cn co gui concernc
1homme, son pouvoir ct son impuissance, et le pouvoir subréme de
Dieu cui dispose de sa grice sclon sa volonté incompréhensible
aux homnes. Il scerait nécessaire tout dfabord, de sréciser la
théologic de Pascal & 1'égard dc la grice et de son rdle et de

sa fonction par rasport & la volontd d: 1l'homme.

(I) B448 1Lo42.
(2) BI92 1853,
(3)

E.Péricr: Préface de 1°&dition de Port-Royal oz. 85-90,.
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Composés selon toute vraisemblance entrc les années 1656 et 1658
c’est-a~dire postériecurement aux “Provinciales®™, les “Berits sur
la Grécc” wrolongent avec plus de nrofondeur et de netteté les
discussions sur la grfce ct le pouvoir nrochain cue Pascal avait
abordées dans les Lettres et par consécuent discutent vrincinalem-
ent la "guestion de droit", c'est-d-~dire cc ocue devait &trc le no-
int de vue catholicue de 1a volonté divine et la volonté¢ humaine
en ce cul concerne le salut. Diaprés Nicole, les intentions de
Pascal, lorscu'il entreprit d'exposcr dans les "Ecrits™ scs vues
sur la gricc et de savoir si les commandements sont immossibles
aux justes, €taicnt “de réussir 3 rendre cette doctrine si »lausi-
ble et de la dépouiller tellement dfun certain ~ir farouche cu’on
lui donne,; gu'elle secrait pronortionnée au gofit de toutes sortes
dfesprits, (1) I1 voulait aussi “rendre toutcs ces matiéres si
plausibles et si nonulaires que tout le monde y asurait entré sans
veine™, (I) de sorte cue les Ecrits, ruoicuec inachevés, exposent
trés lucidement le résultat de son analyse ¢t de son interpréta-
tion de certains documents, notament ceux du Concile de Trente,
des oeuvres de Saint August in ¢t de Saint Thomas et d'autres écr-
its théologicues.

Au début du nremier Tcrit Pascal ddclare d'emblde cue
certains sont sauvés c¢t nlusieurs damnés et demande ensuite si ce
salut ou cette damnation dénend dc la volonté dc Dicu ou de cellc
de 1'homme, Puis il conclut cue “la volontd de Dieu et‘celle-de
1*homme concourent au salut et 3 1la damnation de ccux cui sont
sauvés ou damnés®, Cela démontre cuc la volonté est active des
deux cbtés, cclui dc 1'homme et celui de Dieu et ce ﬁointmci est
canital et dans les Dcrits sur la Grfce et dans l'argument e
1'Apologic. Discutant les ravnnorts entre la volonté de Dicu et

7

chacunc de ces volontés

o

celle de 1'homme Pascal définit 1o rble a

9

et conclut aprés avoir démontré la faussetd des opinions calvini-
stes et molinistes cue c'est 1'explication augustinienne, la synt-

htse des deux, que sult 1'Eglisc.
v

(I) ©P. Nicole: Traité de la gréce générale., Cité dans Pascnl:
Oeuvres comnletes, Seuil (s.d.) ed. L. Iafumn. og, 3II.
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Diapres lcs nugustiniens il y n trois sortes dhommes- les uns
cul ne Vienneht jamais & 1a fol, les autres cui y viennent mais
cul ne wnersévérent nas ot cui meurent dans le néché mortel et les
troisitmes oui viennent A la foi et ¥ nersévirent jusou'd la mort

rd -
Jésus~Christ n'a pas eu de "rolonté absolue” oue les vremiers rc-

coivent le salut -uisou’ils ne 1'ont pas regu. Pour les seconds

]

il a désiré leur salut et leur = donné lé gric

&

¢

: suffisante cutils.

ont mal cmmloyée, mais nc leur a »nas accordé la “grice singuliére

i
v

de la wncrsévérance” cu'il a accordé aux troisitmes et vour cui il
a désiré abselument le salut. Le'sentiment®donc, dcs discioles
de Saiyt Augustin, des Plres et par conséruent de 1*Eplise, c'est
cue “Dieu a2 unc volonté absolue de¢ sauver ceux cul sont sauwds et
une volonté conditionnelle et par nrévision de damner les dnmnds:
et oue le salut »nrovient de la velonté de Dieu, et la damnation de
la volonté des»hommes",(l) Nous voyons par 13 oue Pascnl accor-
de une certaine fonction A la volonté humaine en bornant tant soit
peu la volonté absolue dc Dieu. Dans les 3¢ et 4e Ecrits Pascal
discute des problémes ogui découlent des princines nosés comme la
possirilité des commandements et la thdéorie du pouvoir prochain.
Aprés avoir une fois dc nlus rejcté les arguments'd"une pnart des
Semi~Pélagicns cul affirmaient de fagon absnlue oue 1es‘commnnde~
ments sont toujours nossibles Aux justes et d'autre part des Lu-
thériens.qui cnseignaient cuc les commandementd sont immossibles.
il explicue le sentiment'augustinien oul affirme la possibilité
des justes d“nccomplir les commandements, mais s=ns; pour ccla,
avoir le nouvoir de persévérer et cuc la charité cuil vient dec
Diecu est nécegsaire nour cet accomnliscement dces commandements.
Pour npersévércr, les justes ont besoin dc la grfce continuellc cue
Dieu pcut & tout instant leur refuser. C'est 1'action de Dieu
la grécc, le méme

cui deit précéder cellie de 1 homme, ct quant A

nrincipe existe.

(I) Tes Tcrits sur la CGréce. Pascal Ocuvres comnlétes.

Seuil. ed. L. lafum= pg. 3I3.
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Iz gréce est accordée aux hommes sclon la volonté de Dieuw et 1°

s

a desirer avant de la reccvoir, mnis ce ddsir méme

—

homme doit
est un don de Dieu. Une fois touchéc nar Dicu la volontd de 1°
homme neut désircer le salut, cc cul exnlicue le rdle cue Pascal
attribue & la volonté humaine. Ellec accomnlit unc fonction
significative dans le salut de 1l*homme car c'est elle oui doit
faire le choix. Méme si son mouvemcnt suvnnosce 1l'action préalable
de Dicu la resnonsabilité de faire lc premier nas vers Dieu dans
le procédé du salut dc 1'8me revnose sur clle, et c'est & ce point
ci cue se¢ rapnortec l'argument entier contenu dans les _Pensées .
Toute 1l'oeuvre apologéticue de Pascnl tecnd & nmivoter sur un point
central cul est une décision ou un choix, démontré par exemple
.dans le fragment du mari ocui en cueleoue sorte constitue le noeud
de 1l'argument, olu Pascal oblige & son interlocuteur imaginaire de
parier, de faire un choix,l Or, un des buts de Pascal cst de fai-
re apnel & la volonté cul, comme nous lfavons vu, a un certain
libre cours, afin de faciliter nour 1ltincroyant ce¢ choix. La
construction entidtre de 1l'ocuvre se¢ ressentira de-ce soin A travers
la démonstration dc la mistre de l'homme, dc sa grandeur ct dc cc
cu'il est canable d'atteindrec en Dieu. Pascal cherche 2 faire
nattre chez 1'homme le ddsir ou 1'intérét pour Dieu et mour les
choses de Dieu afin cue, du moins en ce cui concerne le rdle de la
volonté humaine, le travail vnréwnaratoire soit fait. et qufau cas
ol Dieu selon son dessein imnénétrable, lul accorde la grice, il
soit nrét & agir de son c8té et A4 co-opérer avcee Dieu dans 1l'acco-
mnlissement de son salut. Donc, on peut dire gue l°'Anologle con-
tribue 2 la création d'un climat favorable dans lecuel la conver—
sion est vossible. . ' .

Si, d'aprés Pascal, la volonté de 1l'homme mour désirer
;la grice est'nécessaire mais cue ce désir ne neut provenir cue de
Dicu, c¢t que par conséquent Dieu a_ le pouvoif absolu dans le salut

de 1*homme, nourcuoi, nar princine a-t-il écrit des fragments pour
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51 Pieu fait tout ocuc restedil. 3 1'znologiste? (I) a derit Henri
Gouhicr. I1 est évident cue Pascal ne croyait nmas cuc son Anolo-
gie seule pouvait convertir, ce cui aurait ¢té contraire aux croy-

ances jansénistes de 1a nrédcstination auxcuelles Pascal souscri-

vait, Ccpendant, d'aprés ces crovances mémcs, ol 1'on insistait
sur le mysteérc la prédcstination nar lecuel on ne veut nas ca-

voir sur ocui la gréce va ngir, Pascal.a bien senti son devoir d'at-
teindre tout lec monde et de “prépar<r le champ® entier afin cu'ol
cue la pluie de 1la gréce de Dicu vé%ilc tomber e¢lle ne tombe pas
sur un sol inculte. Si, d'aprta la doctrine dc Pascal Dieu a le
pouvoir entier et dispose absclument de la grice, ne se neutmi;
pas cue Dieu ait voulu cuc ce dé€sir (celui qu'il désire accorder .
&4 1l'homme) soit donné par la voie de 1°homme.puisau°iciwbas un des
moycns dfagir de Diecu est par les hommes®? “La foi wvicent de Dicu
¢t pourtant il faut s'y acheminer et v acheminer autrui comme si
tout dépendait de 1l'homme® a explicud M. Mesnard (2) en discutant
1futilité de 1'oeuvre anologétioue de Pascal, Péscal converti
désirait proclamer sa foi et sans doute sﬁivait; comme tout chrﬁf
tien, les maroles du Christ de¢ “nrécher la bonne nouvellc Xa cré-
ation®™.(3) - Suivant ces paroles Pascal n°aurait—ii pas été ras- !
suré cue le désir de la gricc chez les hommes suivrait sa tentati-
ve? I1 accommlissait son devoir cn parlant & ceux cul seraient
susceptibles de désircer la gréce, sans cela les hommes resteraient
dans 1°ignoranée. 1
“Car comment s acou1tt0 aient-ils d'une obligation cu’ 11»
ne savent nas leur &trec imﬁosce? ou comment invocueront-ils cclul

auguel ils ne croient pas? ou comment croiront-ils en celui dont

ils nfont noint oui »parlcr? ou comment entendront-ils narlcr sans

prédicateur?” (4) ' ?

(I) H. CGouhier: Préfnce & Pascal: Oecuvres ccmnlétes,
Seuil. ed. L. Infumn pg. 9.

(2) J. Mesnard: Pasc~l 1'homme et 1°oecuvre. ng. 165,

(3) Mare I6°1I5. :

(4) 4e¢ Ecrit sur 1la grice. ng. 343.
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Paseal le nrédicrteur agisenit avee 1o foi, laissont A Dieu le so-

in de convertir, De son cdtd il utilice les tolents qui 1lui oﬁt
¢td donnés et ngissant avee intelligence, nvee sagesec et Avec sin-
cérité concoit et met en nraticue un art de nersunder cui, Au cours
des ﬂnnées et d travers sn vie et ses derits s'étnit formé et v
ait mﬁri en son csprit et cui dénloyé dans 1°Anologie de la Relig-
ion chrétienne, témoigncra d'une cxtranordinaire intelligence, 4°
une connnissnnce étendue de 1o nnture humaine, et d'une »nrofonde

¢t ardente chnritd.

Et-nt donné le but cue se proposnit Pascnl en écrivant
L'Apologie de 1= Religion chrétienne nous nouvons comprendre le
soin et 1'attention aqu'il accorda nux movens de faire parvenir
A ses lecteurs les vérités. tris cloirement congues en son esprit
sané doute et cul lui tennient profondément & coeur, mais vrai-
gemblablement moins compréhensibles aux incroyants 3 cui il s'ad-
ressalt, et en tout cas moins agréables. Au cours des années
précédentes, ol d'abord dans lc domnine de 1n science 11 fit des
découvertes imnortqntesAet ecnsuite olt il s'occupa nlus narticulit-
rement de nolémicue, une dcs ncécessités mrincinnles dui le con-
ffontait ¢tait de faire comnrendre, de convaincre ¢t de nersunder
autrui de ses decouvertcs et de ses croyances, et, inconsciemment
d'abord neut-&tre, mais nlus tord délibérément, il formula des\
princives de nersﬁasion ¢t des régles cui, prises ensemble, cons-—
tituent unec véritabie méthode de nersuadcr. Celle—ci nous 1o

trouvons formulée dans unc cortnine mesurc dans cevtoins frag-

‘ments des Pensées, mais surtout dans Llesnrit géométricue et

L'Art de Persuader. ces deux dernicrs rdédigés (selon Tafuma) en
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octobre-novembre I658, donc en prénaration en méme temns gue les
fragments de 1'Apologie,cc cui indicucrait cu'd mesure cue 1o né-
cessité d‘une méthode s'immosoit au cours de la rddaction de 1°
Anlologie cet esnrit fécond trouveit un véhiculc pour ses crovances,
une mani¢re de communicucr ~vee les hommes, IMéme si Pascal a pu
subir 1'influence de¢ la rhétoricuc qncienné dans uhe certainé me-—
sure, 11 n'en rcste »as moins cue son art est fortement individuel,
le fruit de son exncricnce pnersonnelle, thime dont nous aurons
1*occasion d'anvréeier la portée dans les pensées.

Aorts avoir exnosé dans son Agthdngqrspadpp ses régles
de convaincre, Pascal déclare cue “tout 1l'art (des dcmonstrations)
en est renfermé dans les seuls précentes cue nous avons dits® et
aue “volla ce cue je sais mar unc longue expdérience de toutes sor-
tes de livres et de mersonnes.”(I) I1 est & noter oue Pagcecal
connaissait 1'esprit ét le coeur des hommes} les ayant vus ct étu-
diés dans différents milieux, et oue cette connaissance luil servira
et dans 1l'Apologie méme lorsouve, selon les régles de sa "nsycholo-
gic” il discutern "la mistre et la grandeur humaine™, et dans la
formulation de son art de persuadér9 dont cette connaissance de
1'homme sera & la base, Or, au début de son traité “De L'Art dc
Persuader” Pascnl explicuc cuc les oninions sont regues par lcs
hommeg au moyen de deux facultés, l'cntendement ou la raison, et
la volonté, et cuve malgré cu‘ils ne devraient agir cue logicuement,
par la raison, en praticue les hommes suivent leur volonté et ne
rénondent pas & ce cul est démontré mais & ce cuil leur »Hlaft, et
nar consdéouent ils croient ce gu'ils choisissent de croirec.

Avant d'aller nlus loin, Pascal nrend soin d'cxplicucr cu'il ne
parle pas des “véritéds divines™, ou'il “n‘aurait garde de fairc
tomber sous l'art dc nersuvader, car clles sont infiniment au-Ce-
ssus de la naturc®, Dieu nouvant seul “les mettrc dans 1'4me...
ner la maniére ou®il lui nlaft. (2) Il ne considére ici cue les

“veritds de notre nortée’, c'est-a-dire sur le plan humain.

gIg De 1'Art de Persuadcr. ng. 194,
2y TFIT me. 175, -
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Donc, cn ce. aqui concerne les cfforts de Pascal aunrés dc 1 hom-
meg’et pour continuer son analyse des voies de la conviction, il
montre la différence entre les -uise~nces cui bortent les hommes

A consentir en démontrant cue celles de 1°esnrit sont dcs “vérités
‘naturclles et connues tout le monde® (I) et ocui doivent &tre
admiscs par la logicue, tandis cuc cclles de la volonté sont des
“désirs naturels ct communs d tous lec hommesg, commc le désir
d'¢tre heurcux gue nersonne nce veut pas ne nas avoir®(I) et cue
par le fait cue ces désirs nous nlaisent, ils peuvent; par leur
force, entrafner 1 homme & suivre ce cu'il croit &tre son “véri-
table bonheur™ (I), Voild, dfapris Pascal, "la maniére dont les
hommes consentent & ce cu'on leur pronose’(2),et cgui doit avoir,
dans 1l'art de versuader un “rapport nécessaire™ aux conditions des
choses ocu'on veut faire croire®, (3)

Voyons maintenant gquelles sont les “conditions™ de ces
chosies, cuel en est leur caractirc ou leur essence, Il yad’
abord celles cul suivent les nrincipes connus de tout le monde et
gqui peuvent &tre “infailliblement démontrées™(I): ensuite il y =
celles cul sont intimement liédcs avee ce culi nous nlaft et cul
peuvent &€tre recues sans difficultds. Les troisitémes sont celles

. 4

cui remplissent les deux conditions déja citeées, “tandis que les

- - ’ - 3 .
cuatritmes vérites, tout e¢n étant €tablies sur des véritds connues”

"est & ce point-ci gue se »nroduit “ce

(4) sont dénlaisantes et ¢
balancement doutcux entre la véritd et la voluntdé® (4). Or, npour
nersuader dans dcs conditions si inconstantes il faut connaltrc 1°
homme, ce cui lul »niaft et cuels nrincines il suit, ce cul ~méne
Pascal & s'éerier cuc “1'art de persuader’consistd autant en celui
d“agréer ou'en celui dc convaincre tant les hommes se gouvernent
qus nar cavrice que\var raison™.(3) LtApologiste doit avoir unec

” . 1 - ’ . . e N .
veritable "strategie de l“écrlture“g(S) un art cul exigera de sa

nart 1'effort ct de¢ convaincre et de nlaire,

(I) De 1'Art de Persuader pg. 186.
(2) Ibid. pg. 189,
(3) 1Ibid. ngs 124,
(4) 1Ivid. ng I87.
(5) A. Béguin: Pascal nar lui-mémce, Paris I1952. ng. 129,
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Toujours dans son traité sur 1'Art dc Persuader Pascal formule
ensuite des reégles géométricucs nour convaincre cui éviteront tou-
te douivooue, ou'on ne nourrs nas réfutcr, et cul scront infail-
libles en leur nouvoir démonstratif. Ce sont les régles de 1la
démonstration géométricue de 1fAnologie, cina cn tout Toui Fforment:
tout ce ou'il y a de nécessaire nour rendre les nreuves convaine
cantes, immuables, et »our tout dire, géométriocues™, cuil, d'apres
| ; ,

leur auteur, peuvent @tre rédauméecs dans ces dcux nrincincs: “dé--
finir tous les noms cu'on immose, nrouver tout cn substituant
mentalement les définitions & la nlace des définis™ (I) En ce
oul concerne 1l'art dc »nlaire, cul mour Pascal est en comnaraison
"plus difficile..., nlus utile et nlus admirable”, il dit cu'a
cause de cette grande diversité et de cette subtilité, il est im-
possible d'en tirer des réeles commovcellcs de la géométric. Ce
n'est nas cue les réXles n'existent nas. maié ¢llcs sont si nom=-
breuses et comnlexes ou'il n'est nas mossible de les énumérer cha-
cune. Liadmiration oque témoigne Pascnl pour liart d'agréer a
été insnirée en nartie »nar 1'impression cue Méré vproduisit sur
lui. Pendant un certain temns 1ié dfamitié avec lui, 11 semble
gvoir subi¥ l'influence des idées de Méré sur la sundriorité du
sentiment et du jugement‘sur 1l'entendement, ainsi cue de la va-
leur de 1'intuition et de la délicatesse d'esnrit.

J{appelons encore les paroles de Pascal gue “l;art de

nersuader consiste autant en celui dfagréer cu‘cn celul de con-~

vainecret, Cette dualité est néces=aire et forme l'essencce de
1'art de nersuadcer de Pascal, Dans une annréciation d*un frag-

ment de Pascal, le doctecur Besoigne, cui s'est insniré en partie
des Réflexions sur 1°Art de Persuader, derit cue "1°'é€locuence
(ou, nous-nourrions peut-&trce dirc llart de persuader) est un art

de dirc Tes choses dc cette fagone Iecue ceux & cui 1°'on narle

(I) 1Ibid »ng. I9TI.
(2) B I5 annendice,
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puissent les cntendre sans peince et avee plaisirs 2e. gu’ils
s'y senpenf intéréséés en sorte que~;°aqu£:E£92{g les porte
plus volonticr & y faire réflexion® et “qu'elle consiste donc
dans une corrcspondance cufon tiche d'établir entre 1fesprit et
le coeur de cucux & cul 1l°on parle d'un c8td, et de 1l'autre les
pensées ct les cxpressions dont on se sert (I). Discutant 1°,
arf de persuvader ct commentant cctte appréciation, dans son émy
dition des Pensées Chevalier éclaircit plus loin le sujet lors-
gu’il dit gue “cet art comsiste en de certaines dispositions gui
doivent sc trouver entre l'esprit et lc coeur de ceux & gui l'on
s’adresse et les poensées et les expressions dont on se sert;
mais les proportions ne s'y trouvent cue par le ton gufon y don-
ne, ¢t c¢’est dans ce ton que réside projrement 1l'art de persuad-
]
er, c'est-d~dire d'agréer et de convaincre.(2) Tcls sont les
principes de 1l'art de persuader de Pascal.
\

I1 2st évident que dans unec étude de l'art de persuad-
er 1'on est obligé de¢ tenir compte du style, cucestion & lacuclle
Pascal a consscré cdrtaines pensées.(3) La guestion de base
suivia par Pascal c¢n ce cul concoernce lc style est celle de 1°
ordre. Il faut suivre un certain ordre et le meilleur ordre
est le naturcl.  “Les mots diversemcnt rangés font un divers
sons et les sens diversement rangés font différents effets (4).
L'on peut dire les choses de différentes fagons mais pour, rascal
la meilleure fayon do les dire c'est le plus naturellemont possi-
ble. -I1 faut “"parlecr justc® et ne pas “forcer les mots®,
Coimme nous le verrons plus loin également, pour Pascal, homme
du I7e sitcle, "la reégle cst 1'honnéteté™.(5) L*honnéte hom-
me, afin de communiguer avcce autrui de la fagon la plus naturel-
le, doit fuir ls spécialité et s“accpmmoder aux besoins dc ses
lecteurs.

) BI5 sppendice.

) Pensgécs: Boivin (s.d.) @d. Chevalicr pg. IG.

) Dans cet ouvrage je ne me proposc pas de faire d°'étude
stytistiguec. Je me bornerai & rclever guelques idées
dircctrices sur le style de Pascal gue nougs voyons meil~
tionnées et misecs en pratique dans les Ponsées.

B 23 L784.

B 30 L6I0.
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Il s'ensuit cue le style de Pascal sera simnle et intime, ¢limi-
nant autant cue nossible tout obstacle cntre 1°autcur et lc lecteur.

Un des fragments des Pensées cst intitulé Ordre »nar Dia-

4 I

losues., (I) Le dialogue est un des nrocéddés stvlisticues les nl-
us caractéristicues de l'art de -ersuader et certainsg fragmcnts
les nlus immortants se trouvant auyendroits les plus solennels de
L'Anologie sont écrits sous forme de dialogue. Pascal g'détait
gervi du dialogue avec grand succes dans les lettres Provinciales
¢t sans doutc en derivant les Pensées tailt-il nleinement conscient
de la valeur nersuasive du dialoguc. Ltemnloi du dialogue dans
les ggqaggg'a moussé certains criticucs A apneler le lecteur de
Pascal un interlocuteur. Le dialoguc, tel ocue l'emnloyait Socra-
te était 1'cxpression naturelle de la recherche de la vérité, avec
1'¢élimination constante de “moints vidés™ mour arriver au noeud de
la ouestion. D'anrds certains auvsei, la nenede agit naturelle-
ment en un systéme de dialogucs et 1'emnloi de ce nrocédé se ran-
porte au princine pascalien dc parler sclon 12 nature. Le dia-
logue en général, ct surtout la fagon dont il est employé mar Pag-
cal dans 1'Anologie, rend l'argumentation beaucoun nlus immédiate
¢t intime etlﬁar conséouent nlus pronre 4 toucher 1l'incrédule,

Ses convictions, dit un critiocue, “ont besoin d'auditeurs nour

fructifier, du moins est-ce 1l'imnression cu'll communicue. 11

sait narler: toutc son ocuvre rénond A une nécessité de dialogue.
I1 wveut »nartager son ecxnérience..% (2)

Une deuxidme caractéristicue gdnérale cue nous vovons
dans 1'Anologic c’est la nrésence d'un style énistolaire. Celui~
ci fut également couronné d'un grand succes a l'occasion des Let-
tres Provinciales, et Pascal se sert de nouveau dans les Pensées

de cette méthode mise & 1'énreuve aunaravant.

(I) B227 L 283,
(2) J-J, Dumorcst: Dans Pascal. Paris 1953 »g. 45,
(Cité par P. Tonliss: The Rhetoric of Pascal, ng. I72)
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A nlusieurs revnriscs marmi ses fragments Pascal donne lc titre df
une lettre cu’il voulait écrire, comme mar exemnle “la lettre de
l"injustice”(l)9 ou “une lettre de 1ls folie de la science humaine

et de 1a nhilesonhie" (2), ou la "lettre nour norter & rechorcher

Dieu®(3). Il semble cuc ces lettres avraient €té insérdées A
nlusieurs »oints de 1'Anologic ¢t aux moments nronices. Lc nr-

incine de la lettre, comme du dialoguc, est dfauvgmenter 1'intimi-
té de 1l'auteur et du lectour. Ia lettre fournit 1l'occasion &
1'anologiste de communicuer avec l'incrdédule de fagnn Plus intime.

en téte-a-téte,

I1 serait nécessaire; avant d'examiner de nlus préa les
paniers de Pascal; de dire cuelcues mots sur lcur origine et leur
comnosition; et de voir en cuel dtat ils nous sont ﬁafvenus au-
‘jourd°hui, Aprés la mort de Pascal en 1662, 1lton trouva parmi
ses éerits "un amas de ﬂensées détachées nour vn grand ouvrage
cu'il méditait®, et, selon Etienne Périer, “la nremidre chose cue
1'on fit en présence de ces écrits fut de les faire copier tels
cu'ils étaient et dans la méme confusion cu'on les avait trouvés
«o.(4)  Ainsi fut rédigé le document canital de la Conie.

Plus tard ces fragments, alors entre les mains de Gilberte Périer
jusgu'd sa mort en I687 ¢t la nossession de sa famille juscu’en
I7II, furent repris nar son fils Louis Périer cui les fit coller
sur de grandes feuilles de panier blanc, les fit relier, et 1lé-
gua le manuscrit & la Biblinthigue dec Saint-Germain-des-Prés.

Ctest ce ou'on a annelé le Recueil Original.

(I) B29I L .

(2) B 74 1408, :
(3) BICs L 4. ) \

(4) E. Périer: Préface dc 1'Edition dc Port-Roval: npg. 84,
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Aq moment ol les premiecrs dditeurs examinerent les fragments ce

fut sur le manuscrit de 1o Conic cu'ils travaillirent, mais sans
toutefois se rendrc commte de sa signification. Les dditcurs de
la deuxiéme mritid du dix-neuvidme sidcle se servirent »lutdt du

Reccuil Original dsns leur classificaticn des Pensées et ce ne fut
SgteULL Vrigina.t S s€cs e ne fu

cu’en IG38 cue Zacharie Trurneur soungonna cue dans la reconstruc—

tion du »ian de 1°'Anologic, c'étnit 1n Conie ct mas le Reccuil
Oripginal cui é€tait de 1a nlus grandc immortance. Apres la mort
de Tourncur, ceci fut établi avec beaucoun nlus de certitude nar
Louis Lafuma cui démontra gque la classification inachevéc des Tra
pments tels cu'ils apnaraissaient dans la Hremitre nartie de la
Conic, €était 1l'oeuvre de Pascal lui-méme. Dans la deuxitme part-
ie de la Copie se retrouvent cuelcue six cents fragments grounds
en trente~trois liasses. Sauf les trois dernidtres cue contien-
nent des fragments destinés & un écrit sur les miracles, ces tren-
te-trois liasses ne sont nas constitudes nar Pasceal mais Srenrd-
sentent vraisemblablement des naniers rcetrouvés dans un nlus ou
noins grand désordre, cuec le coniste semble Aveir délimités marfois
un meu au hacard”®, (1) Ia »wremidre nartic des fragments clasgsds
contient vingt-sent liasses, chacune avec un titre et grounmécs cn
table de matidres cui se trouve au ddbut et 3 la fin de la nremi.-
cre ﬁartie, I1 semble, dfanrts le=s recherches les nlus récentes
(Lafumg et Mrs. Annic Barnes) cuc du moins une nartie deé titres
des liasses sont de la main de Pascal. En ce cul concerne Lfor-
dre des liasses dans la table, Madame Annie Barnes (2) poursui-
vant les recherches de Lafuma, suggére cue c'est Pascal lui-méme
oui a arrété 1l'ordre ct rédigé la table et les titres. Tafuma

par contre, croit cue cfest neut-~Etre 1l'oeuvre d‘Arnauld et de

Nicole,

(I) ™Pascal: Pensécs sur la religion et sur cuelcues autres
sujets. Edition du Tuxembourg (s.d.) ed. L.lafuma ng.i4

(2) TILa table des titres de¢ la Coniec des Pensccs cest-elle de
Pascnl® French Studies (I1953) pg. I40-I46.
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Quoicu®il en eoit, méme si certains faits ne neuvent nas
€trc affirmés avec certitude nous ne neossédons pas de meilleur
-manuscrit gue celui de la Copie, et dans notre étude des fragments

m@me%pt de¢ 1'ordre dans lecuel ils anparaissent nous suivrons donc

l'ordre des liasses telles cu’elles nous y sont donndes.



CHAPITRIE I,

MOUVEMENT Dis L*APOLOGIE,
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Nous aurons 1foccasion, au cours des chanitres suivants.
de discuter et d'annrécier la dialecticue magecalienne en tant cuc
moyen de nersuader, ct d'en constater le rAle et 1%imnortande.
mais & ce moment-cil, avant d'aborder 1'étude des.liaswes mémes il

Id . - ' . -
est necessaire de nwrendre connsisconce de certains ssneets ~ui

sont fondamentg%ré cette dinlecticue et cui forment la basce de 1la

B _ _
nensée de Pascal, Un de ces asnects les nlus immortants est cel-
ui de la doctrine dcs trois ordres. Nang un cdlébre fragment

Pascal’écriti "J1 v a trois ordres des choses: 1la chair, 1'csnrit,
la volonté, Tes charncels sont les riches., les rois-c ils ont
nour l“objet'le corns, Les curieux et savantsc ils on nour

objet 1l'esnrit. Tes sages: ils ont »nour objet la Jjustice,

Dieu doit régner sur tout et tout se ranmnorter A lui. Dans 1cs
choses de 1la chair reépne nronrement la concunisiencec dans les
snirituelles, la curiosité pronrement- dans 13 sagesse, l'orguell
nroprenent®™ (I) Cette doctrine decs trois ordres, nous l'entre-
voyons deéja dans les travéux scicntifioues et mathématicucs de
Pascal, et clle renarait nJus clairement dans les Egdyippia;ﬁs,

A 1%épocue des Pensdes cuoiou'imnarfaitement formulée, c'est né-
anmoing une véritable doctrine dont 1°'influence se fait sentir &
travers toute.LLgﬁqugjg,

Par cette doctrinc Pascal essaye de classifier selon
différentes valeurs, 1n signification de la vie. C'e¢st une in-
terprétation-de la réalité selon trois nivesux. Le »remier ni-
veau anmartient au nhysioue c¢t & tout ce cul se rannorte au matd-
riel e¢t au charnel,. Commris dans cet ordre sont les rols et les
riéhes dont 1'intérét s'oriente 4 la recherche du mouvoir matéricl
et politiaue,. Pascal 1'amvmelle Ll'ordre dc la chair. Ensuite
il y a 1l'ordre de 1'esprit, consistant en “curicux™ ct en “savants
crl ont nour objet 1lfesnrit.” Cet ordre est infiniment nlus €-
levé ouc 1'ordre de la chair et comnrend les intéllectuels, les

penseurs et les hommes de science comme Archimtdc nar exemple.

(I) B460 1933,
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i
Leur ordre de realité n'a aucun rannort avec le domaine charnel.
En troisitme lieu c¢t a-rts les deux ordres traitant de l'asnect

naturel de la réalité chez l'homme, se trouve l'ordre de la volon-

rd
te, 1l'ordre surnaturecl et transcendant. Dans les lensées cet
Id . 0 . P
ordre est dégigné sous nlusiecurs différents noms. Ifordre de 1la

volonté est dgalemcnt 1'ordre du coeur, de la charité, de¢ la sa-
gesse et de la justice, A son tour cet ordre est “infiniment

’ e . . . ' .
nlus élevé™ cue 1lfordre de l'esnrit car il inclut l'amour, la cha-

. 7’ . " .
rite, C'est 1l'ordre & cul annartiennent les hommes de Dieuw, les
Saints et naturellement, Jésus-Christ. Résumant la différence

cntre les ordres et leur hiérarchie Pascal dit cue "de tous les
corps ensemble, on ne saurait en faire réussir une netite pénsée:
cela est immossible, et d'un autre ordrec. De tous les.corps et
esprits, on n'en saurait tirer un mbuvement de vraie chafité, ce-
la est immossible, d'un autre ordre, surnaturel.” (I)

Pour Pascal, l'existence de cet ordrc défini est une

condition nour la subsistence de la paix dans la vie et dans la

société, Par consédouent, dans un monde de valeurs ordrées les
ordres ne s'envahiront pas les uns les autres. Les valeurs d'un

ordre n'ont nas dc¢ rammort avec celles d'un autre et s'il ¥y a
confusion des ordres il y aura confusion et malaise chez 17'indi-
vidu et dans la société, Un roi en tant aoue roil par exemple,
cucicu'il ait droit & l'ohcissance n'a nas de droit au resnect

et & 1'estime due aux intéllectuels, et les saints ne sont pas

touchés nar le nouvoir noliticue.(2) Sur le mlan humain donc les
ordres ne se rencontrent pas. Ce n'est ou’en Dieu cu’ils peuvent

s¢ rencontrer car “Dieu doit rcgncr sur tout et tout se rannorter

3 1ui.” (3) Tes imnlications de cette dnctrine, dont nous n'a-

)

r'd

vons ¢noncés cue les princinces généraux ici, scront immortantcs

1

Y

dans 1'étude de 1'homme et de la religion et dans 1'art de persu-

@

. I ’
ader en géneral,

(I) B793 ]—J308a
(2) J. Broome: Pascal: London ng. I03.
(3) B460 L9332, v



Ia »remitre des vingt-sent liasscs de la Copie contenn-
nt les =manicrs classdés de Pascal s'intitule Ordre et elle cont-
ient guelcue douze fragments cuil traitent de 1'ordre dans lecuel
Pascal aurait nrésenté ses argunents dans 1'Anologie ainsi cue la
nlace gu'aurait occunéde certaincs sections cn rcelation les unes
avec lez autres. Ces derniéres indications cenendant ne forment
nas un ensemble comnlet, et dans 1°¢tat dans lecuel nous les avons
maintenant, ne scmblent nas &tre »lus cu'un side-mémoire npour 1°
auteur dans 1l'amas de pensées et de thimes. Fn revanche il y a

d'autres fragments cui cecxplicuent 1°'architecture, en gros, de 1°

ocuvre entitre et le descein gu'envisagcait Pascal. Dans cette
liasse le »remier fragment clasné nous montrce 1l'ordre dans lecuel

Pascal aurait incornoré certaing dec ses grands thémes. Pascal

éerit:

“Les hommes ont ménris pour la religion. Ils en ont
haine et pcur ou’elle soit vraic. Pour guérir cela il
faut comuencer par montrer cue la cligion n'est point
contraire a4 la raiscn. Vénérable, en donncr resnect. La

rendre ensuite aimable, faire souhaiter aux bons cu'elle

fit vraiec et pnuis montrer cu'elle cst vraie. Vénérable
narce cu'elle a bien connu 1'homme. Aimable narcc cu‘elle

connait le vrai bien®., (I).

Voilé ce cui résume l'articulation intéricure de 1'An0-
logie. T1 existe aussi un autrc fragment dans la méme liasse
cui donne des indications plus précises sur le nlan de 1'Apologig.
Tes divisions seraient d'aprés Pascal:s

“Premidére partic: Misdre de l'homme sans Dieu.

Scconde wartioz. Télicité de 1'homme avec Dieu. Autrement.
Premiére partie: Cue la naturc est corromdiue. Par 1lsa naturc
méme .

Seconde partie: Ou'il y 2 un rénarateur. Par 1'Ecriturch (2)

(I) BI&7 L I2,
() B 60 L 6.
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Ta Qgéquq‘gq Port-Reval d'Etiennce Périer, et dans ﬁne
certaine mesure. le Discours sur les Pensées de Filleau de 1la
Chaise, confirment aussi, bien cu'assez vaguement neut-€tre, la
division de 1'Anologie en dcux narties. Tncore une indication
est ogue Pascal a derit deux fragments intitulés “Préface de la
premidre partie” (I) et “"Préface de la scconde martie™(2)., In
considérant ces fragments cités et les divisions marouées, Pascal
nous donne d'un c¢6té le cadre de son oeuvre, c'est-a~-dire les
deux grandes divisions, ¢t de 1'autrc le resumné duf mouvement? de
1'Anologie et les grandes lignes de sa pensée, Fn nlus de cela
sont “ébauchés dans ces cuclcues fragments nréliminaires certains
thé¢mes de sa méthode. . Tout d'abord il considdre 1l'Apologie du
noint de vue de¢ la rcligion et annonce son intention de montrer
cu*elle n'est nas “contraire 4 la rajson” et cu'elle est "aimable?
Puig apris avoir fait “souvhaiter aux bons ou’elle flt vreaie® il
compte monter cu'elle “est vraie®. En méme temns il explioue
son dessein du noint dc vue de l'homme cul est de montrer son
état misérable sans Dieu et T—fc_sue.la nature est corromnhue, par la
naturc méme®, Dans la deuxidme partie il lui exnosera sa “féli-
cité... avec Dicu” ct la réalité du rédempteur selon le témoigna-—
ge de 1'Ecriture. Son desscin est donc double et sa méthode con-
tient deux facettes, 1l'unc une justification de la religion deva-
nt le ménris de 1l'incroyant et 1l'autre 1'annel dircet & 1 homme,
1o révélation de sa cbndition tragicue et la possibilitdé de s’en
échapner mar son recours a Dieu, Dis la »remitre lias=ec de 1'A-
pologie donc, et mémc dans les fragments cui ne font ou“expliouef
1n tcchnicue de Pascal, nous constatons 1'débauche de deux thémes
principaux de sa dialectiocue. Dun c8té Pascal attacue 1l'homme
en esgayant de lui faire voir son péché et sa mistre sans Dieu.

C'est en cela cue consiste les premidres liasses dc 1'Apologie,

(I) B 62 1780,
(2) B242 L78I.
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Puls, ayant exnosd sa. faibleése ct s2 corruntion et l'ayant mend
A un état A'anxidté sinon de Adsesncir, il le leurre par la véri-
té et 1'amabilité de 1la religion et thche d'en fairc lobjet de
son désir, ce désir ou'il essave de crécr en lui. Ensuite, dang
la deuxitme nartic, il lec mine 3 considérer le rédempteur, Jésus-
Christ, en ocui seul il peut trouver le bonheur, et une folsg 1%in-
croyant arrivé au noint ol il désire la religion comme réonse &
ses maux, Pascal lui nrouve l'authenticité et la vérité de cette
religion chrétienne, pour finalement le convaincre cu'il nuisse,
en tant cu’Ctrc raisonnable, y croire et y asseoir sa foi comnlé-—

tement. Comme nous aurons l'occasion de voir nlus loin, ces

oY

eux asnhects tantdt se succédent 1'un l'autre et tantdt se joi-
gnent nour former la psychologie de Pascal, ou sa méthode de ner-—
suader. Son art de persuader, nous le verrons aussi, résidc en
la fagon dont il av»licue cette méthode au libertin qu'il cherche
3 convertir.

Ayant vu la signification'dé ce gul fut nrobablement le
nremicr frogment classé de la Conic, (I) il reste cenendant une
phrase de ce fragment. la premidére, gue nous n'avons pas encore
mentionndée. Pascal dit cue "Les hommes ont ménris nour la reli-
gion, ils en ont haine ¢t peur cu'elle soit vraie™ et cue c'esgt
"nour guérir éela” gu'il faut “commencer nar montrer cue la re-
ligion n'est noint contraire & la raison...”™ Cela suggére couc
1'Apologiec aurait »u contcnir une autre section en plus des dcux
narties, et il se neut cu'avant de commencer son Apologle pronre-
ment dite il aurait écrit une introduction ou une préface dans
laguelle il aurait discuté les rannorts entre les hommes et la

religion. Parmi les paniers non-classés il existe nlus d'un

o)
<

fragment cul semble rénondrc & ce besoin, "Ou'ils apnrcennent
moins ocuellc est la religion ocu'ils combattent avant cue de la
combattre” derit-il indismdé,” (2) ol, nlus 1i6in, montrant

(Ig BI87 I I2.

(2 BIGA L427.
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toujours la haine qufont 1es hommes pour la religion, il dit ou’
“ils premnent licu de blasphémer la rcligion chrétiennc parcé qh“
ils la connaissent mal... et ... ils concluent cue cettc feligion ‘
n'est pas véritable®, (I). Dans un autre fragment gui, semble-
t-il, aurait égalcment nu fairc nartie d'une préfacé Pascal dit
oue ”avanf d'entrer dans les »rcuves de la religion chrétiennc,
je trouve nécessaire de renrdsenter 1'injustice des hommes cui
vi&eht dans 1'indifférence de chercher la vérité d'une chose aqui
leur est si impeortante ct cui leur touche de si nris® (2) et aus-
si “ce rcpos dans cette ignorance cst une chose monstrueusc dont
il faut faire sentir 1'extravagance et la stupidité 2 ceux guli y
passent leur vie®, Ainsi dans ces fragments, destinés éventuel-
lement & une préfacc ou une introduction, nous ratrouvons les de-
ux asnects de la méthode de Pascal gue nous venons de constater.
Déjd A ce noint-ci deuiiﬁlpgggip avant le commencement de la
premi¢re partie,; nous entrevoyons cette dualité dans le plan de
Pascal, c’est-a~dire d'un cdté la dé€fense de la religion devant
la haine et le mépris des hommes, et dc l'aufre, 1fattacue sur
1'incroyant pour son renos dans lvignorance et 1'indifférence.
I'ont voit ces deux thémes s‘entrelacer et se soutenir 1l'un 1fau-
tre lorscu’il dit dans lc méme fragment cue les hommes blasvhé-
ment ce cu’lls ignorent: la religion chréticnne consiste en deux
points: 1l importe également aux.hommes de les connaftre (I),
et cue "elle (la religion) enseigne donc enscmble aux hommes ces
deux vérités: et gu'il v a un Dieu dont les hommes sont canables
et cu'il y a une corruntion dans la nature cui les en rend indi-
gnes., I1 immorte également aux hommes de connaitre 1'u§tl°au—

L

tre de ces deux points®™.(3)

gI) B556 L449,.
2) BIOS L428,
(3 B556 TL449,



En méme temps ouc les hommes sont irmorants il dit cuc la religion
est vraie marce ocufelle peut enseigner & 1'homme la vérité cn cec
cui le concerne lui~-méme et en ce ocuil concerne Ses ranmorts aﬁoc
Dieu, et c'est nrécisément “ces deux noints® cui seront au centre

de l'argument des deux narties de 1°'Apnlogic,

De ces "deux vérités®™ la nremidre cue nous devons con-
sidérer, con suivant l'ordre de Pascal, cfest 1'¢tat de corruntion
de la nature de 1'homme, Quricu'il veuille mener 1°homme A
accentcer la religion chrétienne, il ne nerd pas de vue ce oul.
intéresse 1'hommc nrincipalement au début, c’est--A-dire les rap-
norts de cette religion avee Jui-méme, et l'apologiste commencera
donc par parler de 1'homme, Ainsi, comme 1l'a dit Vinet, il n'ira
pas "de la religion & 1*homme, mais dc 1'homme & la religion, non
nas de¢ 1'objet au sujet, mais au contraire du sujet 2 l'objet?(I)°
Pourcuoi Pascal a-t-il choisi de suivre cette méthode? I1 s'a-
dantait certainement en nartie a4 un typc dfincroyvant ou'il chere--
hait en narticulier & convertir, comme nous lfavons déja vu, c'est
a-dire ceux cul ¢taient igmorants et indifférents & la religion.
Mais il est aussi vral cue ss fa;nn d'agir émane de son expéri-
ence personnelle ol il a lui-méme peut-8tre découvert cn cette
religion le comnlément nécessaire & son existence lorscufelle
était sans le secours de¢ Dieu. Pascal. si conscient du mdéché
et de la faiblesse humaine, mais connaiscant en méme temps »ar sa
nronre exnériencey le nouvoir du rachat pér le dédemnteur, n'a
nu manguer de tacher dg mener d'autres le long de la méme voie
cui lui était si familidre. Pour lui la rcligion c'était la
“réparation de la nature humaine® (2) 7 la rénonse 3 sa mistro.

Mais cu’est-ce cue c'étailt cue cette mistre?

(Ig A, Vinet, Etudes sur Blaise ™ascal-c Tausanne 1039 ng. 17S.
(2 Ibi(‘lo T)goI7.g‘.- B ST . T T T S P
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Guc voulcit—on dire wmar lo corruption

humaine et en cuoi 1'homme était-il faible? Voici des cuestions
aue nouvaient bien se poser ceux & cul Pascal s'adressait, eux cui,
se suffisant & eux-mémes et indifférents & la rceligion et aux
choses de Dicu, ne voyaicnt pas la néceseitd de la religion chré-
ticnne., Lfon ne pcut was faire »rendre un remdde & un bien-por-
tant, et avant méme de songer au reméde, le nroblime cui confron-
tait 1fanclogiste était celui de 1'homme. I1 fallait, en toute
néecessité ou'il commence nar parler & 1'homme lui-méme, cufil Tui
révetle et lui exnose sa vraie nature. Pascal, avons-nous déia

dit, combat 1°'indiffércence, une indifférence cuil nrovient dc 1¥i-

gnorance, Ils sont ignorants de la recligion bien cntendu, mais
surtout 4d'cux-mémes, "NMous nous connaissons si peu que plusieurs

nensent aller mourir cuand ils se nortent bien, et nlusieurs
nensent se norter bien cuand il sont nroches de mourir, ne scntant
pas la fidvre orochaine, ou l'abcts prét a se former"® (1), Donc
il faut se connaftre soi-méme® (3), et ciest la tAche oue s'im-
nose Pascal. I1 nrofite de L'intérét naturcl de l*homme de s'oc-
cuper de lui-méme nour l'entretenir de son nropre &tre et Jlui ré.-
véler ce ou'il ignore ou les choses auxcuelles il ne nense nas

sur sa nature, Avant de voif 1'anologiste nous Voyons le morn.-

liste.

Dans la premidre liasse de la section sur le nrobltme de
l'homme, la liasse Vanité, Pascal examine et discute, de diffé-

rents noints dc vue, la vanité des hommes du monde. Il mention-

ne d'abord, nour micux s'explicuer, la vanité du monde et dit:

(I) BI75 L709.
(2) B 66 I 72.
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“cu’une chose aussi visible cu'est la vanité du monde soit si peu

connue que cc s0it une chose étrange et surnrenante de dirc guc
c'est une sottise de chercher les grandeurs, cela est admirable”,
(1), Mais ce n'est nas nremiérement une analyse du monde, vu o-

S

bjectivement, cue fait Pascal, et il ne tarde nas & mener 1'homme

5 se regarder lui-néne, “Oui ne voit nas la vanité du monde est
bien vain lui-méme®, (2) Or, en cuoi 1l'homme est-~1l vain et cu-

elle est 1l'essence de cette vanité? A plusieurs reprises, et
dans Vanité ¢t dans d'autres liasses ol les mémes thémes réapnar-
aissent, Pascal narle de 1'illusion de la vie ou 17illusion dans
laguelle vivent les hommes. Par la vanitd, cualité de base de

7 Id

1'homme non régéndéré, 1'homme s'est €levé & une nosition de suf-
fisance et d'indépendance. et la nremidre tAche de 1:aﬁologiste
est de 1lui montrer (et dans la mesure du nossible le convaincre)
oue sa vie est fondée sur 1'illusion et ltabsence de verité.
L'homne n'est cu'un sujet »nlein d’erreur... Rien ne lul montre la
Vérité, © Tout 1'abuse,.. (3) dit-il, Dans 1le mémc fragment
Pascal dégage les deux facultés en 1'homme cui sont lcs “nrincives
des vérités™, ce sont la raison et les sens (ou le jugement).
Selon Pascal c'est par l'entendement et le jugement cuce les hom-
mes connaissent lé vérité cn ce cul eoncerne cux-mémes et tout

4

ce cui les touche , et nar consécucnt c’est aussi nar ces deux
facultds gu'ils sont les plus suscentibles & &tre influencés.

Or 1'homme, ocui "n’est cu'un sujet nlein dferreur™, (3) 1'est &
cause du conflit cul existe entre les sens ¢t la raison. "Les
gens abusent la raison par de fausses annarcnccs®, (3) et & leur
tour les sens sont troublds nar les "magsions de 1'8me”, dc sor-

te cue les scns et les nassions “mentent et de tromment & 17cnvi®.

(I) BI6I L I6.
(2) BI64 L 36,
(3) B &3 I 45.
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Pascal marle de “1l%inconstance’™ et de la “bizarrerie” de 1*homme
nt
¢t montre commqﬂil suffit de meu de¢ chosc mnour troubler son juge-
ment et ses facultés intcllectuelles. "Ta puissance des mouchces:
elles gagnent des batailles, emné@chent notre Ame d'agir, mangent
notre corns.’ (I) D'etre trop vieux nu tron jeunc affaiblit le
jugement ainsi que les tableaux “vus de tron loin et de trop nrést.
On doit aveir la bonne persnective parmi toutes ces influences de
nature nurement physiocue cul agissent sur le jugement et le golt.
Aprés avoir établi dans un fraqmenf ces effets owi. Déu—'
vent influencer la raison et les sens, Pascol indicue entre guil-
lemets, oue c’'est par 13 ou’il veulait commencér un chanitre sur
ce qu“il voulait appeller les “muissances trompeuses®, Dans 1a
Conie ce frarment suif immédiatement le longAfragment de “L*'Imo~
gination” au cours ducuel, comme 1°'a déjd dit Brunschvice, (2),
Pagcal ddévelonne certaines idées dont il voulait faire des con-
clusions imnortantes, cue nbus venons 4°examiner, le début de son
chanitre., I1 semble donc aue Pascal aurait consacré ﬁn chanitre
entier a 1'étude de ces nuissances tromneuses empéchant la raison
de 1l*homme d'anerceveir “ces deﬁx nointes si subtiles™, la jus-
tice et 1la vérité, Il les divise en treis, 1l'imagination, la cou-
tume et l*amour-propre.  Tout d'abord il analyse les effets de
1'imagination, “cette superbe puissance, cennemie de la raison qui
se nlaft & la contrdler et & la dominer nour mentrer combien elle
‘neut en toutes choses...(3), et montre &4 1l'aide d‘’exemnles la
fagon dont cette raison neut &tre trompéec. Dens ce fragment cé-
1tbre il dépeint le magistrat vénérable suivant toujours "une
raison nure et sublime® cui, malgré lui, est nporté & rire 3 1la
vue d'un prédicateur oui est mal rasé ou raugue néme cue celui-

. - ' 7’ - rd 43
ci nronnnce de “grandcs verités',

(I) B367 L 22. :
(2) Pascal: Pensdes et Onuscules: note no 2 pg. 369.
(3) B Q&2 L 77,



La raison ne ncut nas vaincre la peur du plus grand philosophe
du mondc s'il doit passer au-dessus dfun précipice sur une nlanche,
bien ou'elle goit assez larre. (I) Ia »lus petife bizarrerie est
nlus forte cue notre raison. nar excmple, deux visages, vus a
part, nous font rire lorscue nous les voyons chnsemble. (2)
L’imagihation a aussi un autre effet cui est celui de créer de
fausses valeurs et une fausse raison afin de détourner 1l'homme
de la vérité, Les magistrats et les médecins cul ne possdent
pas le véritable art de gouverner ou de guérir peuvent cependant
s'attirer le respect par leur habillement cul accompagnhe géné-
ralement les gens de cecs profeseions-13, De la méme fagon cue
l'habillement attire faussement le resnect, ce resnect est main-
tenu chez les hommes par une autre puissance trompeuse, la
coutume, si bien que lorsgue les hommes voient une ncersonne

\ ,
d'habitude accompagnée "de gardes, dc¢ tambours, dfofficiers™(3),
sans tous “ces accomnagnements™, ils lui accordent le méme res-
pect, croyant cu'elle fait vient d'elle-méme et ne croyant pas
aue ce n'est pas cu'un e¢ffet de coutume, La coutume donc for-
tifie 1'illusion dans lacuelle 1 homme vit.

Ta troisitme des puissances trompeuses est 1lfamour-
nronre., Pascal définit ce terme lui-méme en disant cue “la
nature de lfamour-propre e¢t de ce moi humain est de n'aimer gue

\ I
soi et de ne considérer cue soi. (4)
L'effet de 1l'amour-propre n'*est cu’'un autrc aspect de ”l“iliu—
sion pernétuellce” ou'est la vie humaine car, puiscuc les hommes
ne neuvent pas vivre sans l'estime des autres, ils cszayent de
cacher leurs défauts et aux autres e¢t & eux-mémes et la vie R

ne devient cue tromnerie et flatterie.

(I) B 82 T 40.
(2) BI33 L I3,
(3) B308 L 25,
(4) BIOO Lo78.



L'amour »rovwre est inséparable de cette “aversion pour la vé-
rités, (I) ce qui nous ramdne au thime central de la liasse,
1'illusion et la vériteé. Nous ne nouvons connaltre la vérité
dans 1°'&état ol nous sommes car notre jugemant est détourné par
la moindre distraction ou manque d= perswoective, et notre rai-
son est imduissante & nous mencr & lo vérité car elle est con--
tinuellement en groic aux puissances'trompeuseso Quoiquelle
crie Yelle ne peut mettre le prix aux choses®.(2) Pascal vout
dire gu'il est bien facile pour un ordre dfenvahir un ordre
supérieur ce qui amdne la confusion, et il est possible gue
la raison et lc jugement de l'homme, dans sa faiblesse, soit
dirigé par ses sens, ou par des images qui lui viennent au
moyen des sens, ou l'ordre de la chair.

Ce ¢ui est frapvant dans l'analyse de l'homme jus-—
qgu'd présent c*est l'importance du rdle dss sens ou du corps,
et le fait gue les puissances trbmpeuses relévent pour unec
bonn: part de *la machine®, Ce thime réapparaltra plus tard
dans les moyens do croirz, oll nNOUSs , verrons de,nou&eau 1la placé
gu'attribue Pagcal au corps.

I1 o¢st nécessaire & ce point-ci d'examiner un aspect
de la méthode de persuader de Pascel cue nous rencontrons dés
le début de son analyse de 1°*homme. En établissant un prin-
cipe Pascal prend soin de l'illustrer asutant gue possible par
des excmplcs et ces excemples ou ces illustrations constituent
un aspect de ce qu'il appeli@ "di_gressions® gui contribuent
4 la force persuasive dc ses arguments. “Jésus~Christ, saint
Paul, ont 1'ordre de la charité, non de 1lfesprit; car ils
voulaient échauffer, non instruire. Saint Augustin de méue.
Cet ordre conmsiste principalemont & la digression sur chacue

noint gui a rapnort & la fin, pour la montrer toujours®,(3)

(I) BIOO 1978,
(2) B 82 L 44,
(3) B283 1298,
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Or, il s'agit dans la promidre liasse de révéler & 1'homme du
monde sa faiblesse ot se vanité, ct il cherche & le faire avec
1é plus dc force possible pour ébranler son ignorance ct son
illusion. Ccci 11 1°accomplit au moyen de digressions .car
tel est 1’ordre de la persuasion et de la charité. Pour cct=-
te méthode il sfest inspniré de 1'Deriture et songeait vraiseu-
blablemcent aux paraboles de Jésus-Christ, par lesquelles Il
cherchait, non & “instruire” par lo logiguc selon 1lfordre de
1'esprit, mais & ¢échauffer sclon 1l'ordre de la charité, Les
deux visages, les magistrats et les meédecins emmitouflés de
leurs robes, fournissent dqnc, el microcosme var rapport au
desscin entier de 1fAnologie, des exemples de “digression sur
chacuc point*™ (lec 9oint étunt les puizsances trompeuses) ‘qui

a rapport & la fin pour la montrer toujours (la vanité de 1°hom-

me).(I).
I1 faut sc rappeler cuc la liasse dans lacuelle figu-
rent les puissences trompeuses s'intitule Vanité. Pascal

explicuc gue 1l'homme est faible parce guiil succombe aux puis-
ances trompeuses et cuc par conséguent, ses densées et ses
actions ne sont guc vaincs. La vanité de 1l'homme donc, c'est
la conclusion qu*il tire apriés avoir discuté les effets des

puissances trompeuses.

Nous aurons lfoccasion plus tard de constater & plu-
sieurs reprises un emploi beaucoup Dlus d¢tendu de la méthode
d'ordre par digressions. C'est un exemple de la préféronce
gue témoignc Pascal parfois pour la subtilité de 1l'esprit de
finesse ¢n contraste avec le développement logigue de l'esorit
de géométrien Notons aussi gue lec mot “ordre®” a plus dfune
signification dans le vocabulaire pascalizn, et dans le frag-

ment sur les digressions nous cn  rencontrons le deuxieme cmploi.

(I) B283 1293,
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La il signifie non pas ‘catégorie comwe dans le discussion
des trois ordres, mais “suite d'argumentation® propre & une
catégoris on varticulier.

Dans son dessein “dfabaisser 1'homme” 2t =n lul mon-
trant la vanité de ce qu’il croit &tre sa force et sa grindeur,
Pascal ébauche certains thtmes gui réapparaissent dans dfgutres
liasses et 1l&, au moyen de digressions, subissent un dévelop-
vement considérable. Ce procédé typiguement pascalien a 1'ef-
fet de rattacher ies liasses les unes aux autres et & rendre
plus serrée son argumentation. Le fragment suivant prévoit
les discussions sur le souverain bien de 1l'homme et son inca-
pacité de le trouver. "Toutes les occupations des homues sont
& avoir du bicen; et ils ne sauraicnt avoir de titre pour mon-
trer ¢u'ils le possedent par justice, car ils n'ont que la fan-
taisie des hommes... Nous sommes incapables et de vrai et de
bien“o(I)Pascal dit que les hommes nc rcecherchent que les pos-—
sessions et gu'ils ne sont pas capables de bonhcur, de vertu
ou de justice. (I) Puis il y a le thtme de la folie»du neunle.
“La puissance des rois est fondée sur la raison et sur la folie
du peuple, et bien plus sur la folie™.(2) Parmi les papiers

classés de Vanité se trouve aussi un fragment sur le divertis-

sement. “Qui ne voit pas la vanité du monde est bien vain
lui-méme. Aussi gul ne la voit excepté de jeunes gens cui

sont tous dans le¢ bruit, dans le divertissement... DMais Otez
leur divertissement, vous les verrez se sdécher dfennui coot(3)
La condition de 1'homme, déclare enfin Pascal, est “inconstan-

ce, ennui, inguidtude™, (4) et, le premier assaut terminé avec

le “chapitre des puissances trompsuses’™, Pascal continue 2

révéler & l'homme s& mistra. La liasse lliseére traite plus
(I) B436 L 28,
(2) B330 L 26.
(3) BI64 L 36.
(4) BI26 L 78.
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profondément de 1'inconstance de 1°%hommne. “On croit toucher
des orgues ordinagires e¢n touchantl®homme. Ce sont des orgues,
& la vérité, mais bizarres, changeantes, variables dont lcs
tuyaux ne se suivent pas par degrés conjoints®, (I) Nous
verrons de guelle fagon cette inconstance se rapporte & 1l'art
de persuader, Or, dol vient l°'inconstance de 1fhomme?
Pascal donnc la réponse et dit gue “le sentiment de la faus-
sété des plaisirs présents et l'ignorance de la vanité des
plaisirs absonts causent l'inconstance®. (2) Donc cela pro-
vient en premier lieu de 1la Vanité de l'homme, c'est-&-dire
de 1'illusion et de l'abscnce de vérité dans laguelle il vit.
Inconstant, misérable, cn guoi l°homme 1°est-11°?

Dans la liasse Misére Pascal fait voir & 1°homme qu’
il ne connalt ¢t ne vit point dans la vérité et, en plus de
cela, gqu’il ne peut 2as atteindre cette vérité. “La justice
et la vérité sont deux pointes si subtiles gue vos instruments
sont trop mousses pour y toucher exactement®(3), et de méme
que la véfité.est hors de sd nortée, l'hommce ne peut non plus
atteindre la justice. De tous les cfforts de 1'homme de trou-
ver cuclgue valour universelle Pascal s®éerie “sur quoi la
fondera-t-il, 1%économie du wmonde gu’il veut gouverner?
Sera-ce le caprice d¢ chague particuliesr? guelle confusion!
Sera—-ce sur la justice? il 17ignorer (4) Lo misérable justi-
ce de 1'homme est sujette & tant d'influcnces corruptricés;
elle varie avec le temps et avec les licux. “On la verrait
(la justice) plantée par tous les états du monde ct dans tous
les temps, au lieu gufon nc voit rien de justz ou d'injuste
gul ne change do qualité cen chengcant de climat. Trois degrés

d*élévation du pdlc renverscent toute la jurisprudence; un mé-

(I) BIII L 55.
(2) BIIO L 73.
(5) B 82 L 44,
(4) B294 L 060.
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ridien décidc de la vérité; en peu d'années de possession les
lois fondamentales changent; 1le droit a sos époques, l'entrée
de Saturne au Lion nous marcuc l'originc d’un tel crimego.
Vérité au dega de Pyrénées, errcur au deld.” (I) La justice
est relative, sons fondement, et en fin de compte, la scule
autorité'sur laqﬁello ¢lle basc son cxistence, c’est la coutu-
me “Coime la mode fait l'agrément, cllc fait aussi la justice'.
(2) d'ayant pas de fondement réelqui le raménera & son

principe 1'anéantit®)(I) le peuple croit gue la justice est

véritablement juste, et pour garder la paix cctte croyance faus-
se est nécessaire. “I1 est dongereux de dire au peuple gue

les lois ne sont pas justes: (3) ct, “pour le bicen des homues
il faut souvent les piper™ (I) puis cen leur cachant la fausse-
t4 des lois, leur dirc qu'il faut les obéir “parcc qu'-lle sont
lois™, (3)
t .

Dans la liasse M;séro aussi nous voyons réapoaraitre
lc thime de¢ la *raison corroapuc® c¢t la possibilité dfun souve-
rain bien est mentionné pour la premidre fois. Dans la recher- .
che de son bicn la raison ne cesse pas ses efforts qubiqu“ellc
n'ait cncore trouvé “rien de ferme®. (4) Ces deux thimes,

prévus ici, subiront un dévelonpement plus loin dans- 1'Apologic.

Dans Vanité Pascal s®ecst occupé de la faiblesse humaine et de
l'impuisgsance de la raison de l'homme, en 1l'illustrant par
l?homme lui-méme., Dans Mistre c'est le commencement dfunc
extension aux institutions qui sont le produit de la raison

de 1l'homme et il démontre la m8m.: faiblesse et inconstancc 4f
un autre point de vue, pour détruire lforgeuil de son interlo-

cuteur ‘‘gui se croit maltre de l'univers, comme il 1l'est de

lui--méme, " (5) Aussi dons la liasse lisdére parmi les papiers
(I) B294 1L 60.

(2) B309 L oI.

(3) B326 L 66.

(4) B 73 L 76,

(5) Vers adapté par A. Béguin: Pascal par lui-méme. pg. 38.
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'classés, Pascal essaye, pour la prcmitre fois, d’évoquer un
sentiment d’angoissoc. “Quand je‘considére la petite durée
de ma vie, absorbée dans 1'8éternité précédente et suivante...
je m'effrie ct m*étonne de me voir ici plutdt que la..." (I)
dcrit-il, et cncore une fois, cest un thime qu’il reprendra .
plus tard.

Ensuite dens Innui et qualités essenticlles de 1'hom-

me Pascal discute britvemecnt certains aspects du bonhecur chez
l'homme et insiste sur sa “dépendance™ et son “besoin®. (2)
L'homme ne peut sunporter de vivre dans 1°inactivité, et s?il
le fait il se pnlonge dans 1l'cnnui gqui lui réveéle "son néant®,
son impuissance, son vide®. (3) Pagcal implique en'passant,
gu'afin d'échapper & son profond ennui l'homme cherchera qguel-
gue divertissement, et ce theme gui réapparalt pour la seconde
fois, deviendra de plus cen plus important & mesure cue Pascal
avancera dans son analysé de 1l'homme.

Jusgu’ici nous savons que~l'homme cherche le bonheur,
mais sans savoir en quol 1l consiste. Tout cela prouve guc
1*homme, dépouillé de toute la vanité et de toutes les occu-
pations qui 1l'avcuglent, n'est cu’un &tre de faiblesse et de
misere. |

La liassc Raison des Effets représente le terme et

l'explication finale de la cuestion de la justice et des rap-
ports cntre l'homme ¢t la Jjusticc. La justice, avoens-nous vu,
n'est pas absolue si 1°on remonte & ses origines et clle n'a
pas de fondement solide. Par conséquent l'autorité gu'exer—
cent les lois ne provient pas de la justesse de la justice,
mais d'une autre puissance, la force. "Bt ainsi ne pouvant

faire que ce qui est juste fOt fort, on a fait que ce qui est

fort £t juste® . (4) Si on ne salue pas un homme gul porte
(I) B205 1L 63.
(2) BI2c 1 78.
(3) BI3I 1622,
(4) B298 LIO3.
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un certain habit, on se fera “domner les étrivitres® (I) car
1'habit qu?il porte & ce moment-1la est “une force®. (I) C°
est la force cqui e¢st “reine du monde, et non pas l'opinion”,(é)
et Pascal met en perspcctive le r8le de la force dans les prin-
cipes de la société humaine. La force établit 1l'autorité et
le principe;, aprés quoi l'imagination entre en jeuf’et le
principe cst suivi ct regu. Cette fausse zutorité de la

force devient cnsuite lpi et justice sous 1lfeffet de la deux~
idme puissanée trompeusc, la coutume. L'imagination, puis'
la coutume, reldvent donc en premier liecu de la force.

Ayant établi ccla, Pascal résume bridvement certains thdmes
dévelopnés au cours des dernibres liasses au moyen d°un pro-
cédé qu'il appelle le “renversement continuel du pour au contref
(3) Cette méthode de démontrer gui fait partic de sa dia-
lcctigue, consiste en l7introduction, tour & tour du contraire
de ce qui vient d'8tre déduit. Elle se rattache & 1'idée
pascalienne de la thtse et de l'antithdse ol les deux extrémoes
sont égaleaent fausggg, la vérité n'existant que dans une
synth&se gui résout leur contradiction. Par le continuel
renversciment, en écartant & chacue pas une facette de la faus-
seté, il arrive logicguement et impitoyablement & la vérité, et
c’est ce procddé qufutilise Pascal en discutant la vanité de
1*homme. Il a d'abord montré qué 1%homme était vain “par 1°
estime qu'il fait des choses gui ne sont point esscntiellesf(B)
EFnsuitc par le renversement du pouf au contre il a montré

oue les opinions du peuple étaient “saines™, car méme s'il se
soumettait & une justice sans fondement réel, il s'y soumet,
et la paix cst gardéce. Pascal est aussi heureux cue le peuple

s'occupe de différentes fa;ons, c'est-A~dire se divertisse

(I) B3I5 I 89.
(2) B303 1554. :
(3) B328 L 93.
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"sans examiner toutes les occupations particulidres il suffit
de les comprendre sous le divertissement™)(I) au licu de choisir
la prise, car cela 1°empdche de sfennuyer.

Toujours pragmatigue, Pascal explique qu'il est dan-
gereux de dire au pcuple gque les lois ne sont pas justes, car
il pourrait se révolter et “le plus grand des maux est les
guerrcs civiles®.(2) Donc, 1%'illusion dans laguelle vit le
peuple lui est un bienfait et il n'est pas si vain qu'on auralt
pensé. Mais par un troisidme renversement il montre ensuite
gue la justice n'est pas véritablcment juste et que le peuple
demeure néanmoins vain, car, bien qu'il soit sincére en ayant
de bonnes “opinions®, la vérité n'est pas 1la ol i1 la supnose.
L'homme vain et corrompu donne naissance 4 unc société vaine
ct dirigée par uné Justice afbitraire, Ces fragmcents sur la
justice et sur les princines (”réison“) gouvernant 1l'ordre
social (“effets®™) nous laissent voir, par leur pessimisme, la
profondeur de la miseére de 1l'homme. Tout est illusion et
.duplicité et les actions des hommes ont lz concupiscence et ia
forceo éomme source. Ccecl Pascal le montre dfabord par la
société, comme cecxemple de cec gque l'homme peut faire et aussi
par le fait quc les hommes, vivant sous les lois de cette socié-
té nfen voicnt pas la vanit? et la fausseté.

Etant donné que,; dans ses nombrcuses et subtiles ana-
lyses de 1l'homme, Pascal ne perd pas de vue son objectif qui
est de persuader le lecteur des principes et des conclusions
qu’il en tire, il s’ensuit que nous pouvons dégager de cette
analysc des exemples de ce soin dé communigquer avec les hommes
de la manidre la plus cfficace. Lihomme “gouverné autant par

caprice gue par raison® (3) doit &tre délassé de la rigueur d'un
(I) BI37 1L478.

(2) B3I3 L 94.
(3) Pascal De L'Art de Persuadcr: pg. 1387,
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argument., (Nous avons déjd mentionné la méthode de digression,
l'ordre qui est propre'd la persuasion ou la charité et qui
pourrait faire partie du délaséement dont parle Pascal.) Dans
bien des cas nous l'avons vu, il ébauche un théme dans un
chapitre, puis l'abandonne pour le reprendre et en poursuivre
le développement dans un autre chapitre. Le lecteur suit

avoe plus de difficulté un argument qui est long et ininter-
rompu et il est nécessaire “dans le temps ol cela est & pro-
pos™ de le “délasser®(I). “La continuité dégoute en touti(2),
et pour éviter le danger dfennui et de mangue de perspective,
Pascal, tout en menant plusieurs arguments de front, les aban-
donne parfois pour les reprendre & un moment propice du mouve-

ment de 1l'Apologie. Aprts avoir discuté objectivement la

justice dans Misére; 11 poursuit, deux liasses plus loin, les
implications ae la justice humaine et ses rapports avec 17 hom-
me, cette fois dans un autre contexte. Par ce procédé, et

en mettant en lumidre tantdt un aspect et tantdt un autre, il
fait voir & l'homme sa corruption par tous les moyens possi-
bles.

‘En tant que L'Apologic de la religion chrétienne est

une démonstration, ellec doit &tre (en partie du moins) un
produit de l'esprit géométrique. Bien gque l'esprit de finesse
y joue pecut-&tre un plus grand rdle, il existe dans 1l°ouvrage
de Pascal des arguments géométricues gqui sont bien définis.

Le premicr dc ces arguments nous le voyons au service de Pascal
le moraliste. Dans sa doctrine des trois ordres Pascal in-
siste sur la séparation absoluec de chacun de ces ordres, et
tant que cette séparation ne scra pas violée, il ne pourra y

avoir de confusion ou d'injustice. Parmi les hommes, cependant,

(I) B 24 L7IO0.
(2) B355 L77I.
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la vraie justicc n'existe pas ct 1l'homme cst obligé davoir
aspel & la force pour maintenir la justice. L'individu aussi
st constamment trompé dans son jugement, le bourdonnement 4°
une mouche suffisant pour cmpécher son “Amc d'agir®. Sa
raison ne peut lui venir cn aide car elle cst abusée par les
puissances trompeuses. Les distractions physigues, c'est-a-
dire du corps, agissent sur les autres facultés de 1'houme

gui sont de l'ordre de 1l'e¢sprit et il y a confusion des ordres.
C'est précisément cette confusion, la transgressionvde 1%ordre
de la chair sur l'ordre dec 1l'esprit, gqui prouve la misdrc de
l%homne ct méme si l'homme n'est nas convaipcu par son jugement
gue c'cst le cas, Pascal entend le lui prouver géométrigue-
ment. Confusion des ordres pour Pascal entraine de nécessité
confusion et donc misére chez 1'homme.

De léAquo Pascal, dans son art de persuader, prcndra
toujours soin de respecter les ordres qu’il a lui-méme établis.
“Llart de persuader“,'dit-il, “consiste autant cn celui 4°
agréer gu'cn celui de convaincre®.(I) L'on ne doit pas par
1°élogquence plaire & l'homme sans le convaiﬁcre aussi, car on
agit alors “un tyran, non en roi®. (2) Ne chercher gu's lui
plaire c'est abuser de sa corruption. La démonstration eét.
dgalement nécessaire., “I1 faut de l'agréable et du réel; mais
il faut guc cet agréable soit lui-méme prés du vrai®.(3) Pas-
cal mdéne son argumentvsur plug dfun niveau & la fois et satis-
fait leé exigeances de l'incroyant cgue le christianisme doit

posséder une base rationnclle.

Nous pouvons voir gque juscu'd préscent, par différents

arguments et procddés, en se scrvant de la confusion des ordres

(I) Pascal D¢ 1'Art de Persuader® og. I87.
(2) B 15 L1L58%.
(3) B 25 L667.
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ou du renverscment du pour au contre par cxemple, Pascal met
en relief d'un cdté la faussceté et la corruption de 1'homme
et d¢ 1l'autre la supériorité de la religion chréticnne. Ce
sont les deux thémes fondamentaux que nous avons dégagés dans

le premicr fragment de 1'Apologic et qui, comme nous lfavons

v, constituent les deux grandes lignes de son argument:

1'homme et la religion.

A chague moment dc¢ 1l°Apologie donc, l'argumentation

de Pascal est étayée par un fond solide de procédés rationnels
et géométriques. En méme temps cependant, il a égalcment, |
ou, & vrai dire en plus grande mesure, recours aux subtilités
de l'esprit de finessec. Nous avons déja vu comme, dans la
méhtode d'agir par digressions il rejette les divisions de

——
Charron gui "attristent et ennuient™ (I) et au lieu d'un déve-
loppement linéaire propre & 1l'esprit de géométrie il use d'un
argument subtile et irrésistible qui est propre & lfesprit de
finesse. C'est 17esprit de finesse qui régit le délassement
gue nous avons constaté chez Pascal, et qui sait ol sont les

""touches”™ des hommes, "ces orgues ... bizarres, changeantes,

variables, dont les tuyaux ne se suivent pas par degrés con-

joints®. (2)

C'est avec les ffagments sur la justice que Pascal
sonde ‘les profondeurs de la misd®re humaine. L*homme dans sa
corfuption ne peut connaltre aucune Jjustice et la justice

humaine est séparée de la justice divine par un gouffre infini.

62 L780.

(I) B
(2) BIII 1 55.
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D'un c¢bté il y a l'ignorance naturelle des hommes dans 1'état
de leur naissance et de l'autre cdté, par renversement du pour
au contre, il y a 1l'ignorance savante des “grandes &mes, qui
ayant parcouru tout ce que les hommes peuvent savoir trouvent
qu“ilé ne savent rien%.(I) Tout est ignorance et la connais-
sance de cette ignorance chez ceux qui 1l'ont ne fait gu'inten-
sifier la conscilence de la misdére humaine.

De ce fait-ld cependant, Pascal tire une autre véri--
té. La connaissance méme de cette ignorance chez un &tre
misérable implique par renverscment du pour au contre, un autre
aspect antithétique & sa miseére, et pour la premiere fois Pas-
cal introduit 1'idée de ls grandeur de 1°homme. “La grandéur
de 1'homme est grande en ce qu'il se connait misérable®(2) et
gque l'houme soit misérable en se connafssant misérable ou grand
narce qu’il connalt sa misere, (3) ce cui importe cfest de con-

Or, connaltre
naltre.c'est penser. C'est donc la pensée qui fait la gran-
deur de l*'homme. C'est sa ~dignité" et son "mérite” (4) et
guoicu’il soit faible comme un rosceau c'est un “roseau pensant®,
(5) _De‘la méme fagon que la misére de l'homme existe dans
plus d'un ordre, sa grandeur n'est pas limitée & 1l'ordre de
lesprit car '"les raisons des effets marguent la grandeur de
1’homme davoir tiré de sa concupiscence un si bel ordre®. (5)
“Ordre® ici peut avoir plusieurs significations, de retgles de
conduite & justice; société ou gouvernement. Selon Pascal,
le méme état gque 1l'on appelle nature chez les animaux et misdtre
chez 1*homme prouve que l°homime est déchu dfune condition sdpé—

riecure, théme gui sera développé avec plus dfampleur dans la

liasse suivante. Par 1'cmploi d'expressions comme “roi dépos-
(I) B327 L 83.

(2) B397 LII4.

(3) Voir B397 LII4.

(4) BI46 1620,

(5) B348 1LII3,

(6) B403 LIO6.
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sédé" par lesquelles Pascal dcrit l'homme, nous entrevoyons
encore

déja une tentative de sa part de captiver 1'intéré&t sinon,la
volonté de 1l'homme cen lui disant d'oh il est déchu, En méme
temps il y a la premidre mention du coeur chez 1"homme par
oppésition 4 la raison; d'une faculté de laguelle la raison
doit dépendre et dont le rdle fondamental dans la connaissance
de la vérité sert 3 démontrer 1l'impuissance de la raison.
Pascal est toujours ccnscient de lforgueil de la raison chez
1'homme. I1 révele & 1'homme la source de sa grandeur mais
dans 1a‘méme liasse 1l met en évidence, par contraste, la fai-
blessc de lé raison humsine. Il saisit toutes les occasions
pour souligner ce fait.

Misérable, mais grand aussi, voild 1°'état de 1%homme
tel que vous le révele Pascal et il résume ce paradoxe dans

la liasse Contrariétés. De ce fait dominant qui, pour Pascal

est caractéristigue de l'esprit humain il tire une méthode
d'apologétique ayant pour but de réveiller 1'homme de son
indifférence par de brusgues contrastes.  “3'il se vante®,
dit-il, "je l'abaisse, s'1]l s'abaisse, je le vante; et le
contredis toujours jusqgu'ad ce gu'il comprenne gu'il est un mon-
stre incompréhensible®., (I) L*homme ne peut se comprendre et
aucunc philosophie ou secte humaine ne peut l'cxpliguer. Ni
sa nature ni sa raison, toutes les deux en proie & tant de
puissances trompeuses nec peuvent &tre un lieu de refuge et de
certitude pour l'homme. in essayant de résoudre son agita-
tion intérieure l'homme sfest rangé soit du cdté du pyrrhonisa
me soit du c6té du dogmatisme et il ne peut fuir ce qui &tait
retombé
indvitable car en voulant rester neutre il serait forcémentAdans
le scepticisme. Dans un céldbre fragment de cette liasse
Pascal résume brutalement, comne des coups de sabre, en courtes

phrases juxtaposées, 1°état de ce “monstre incompréhensible®

(I) B420 1LI30.
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pour dire cnsuite en conclusion “et entendez de votre maltre

votre condition véritable que vous ignorez. Ecoutez Dieu®.(I).

C'est ici pour la premidre fois dans 1'Apologie gue Pascal

mentionne sans écuivogue Dieu, et nous assistons & un revirement
partiel au grand theme de la religion. C'est le développement

du "souverain bien®™ ébauché dans Raison des Effets. Pascal

continue en disant gue si 1l'homme ntavait pas été corrdmpu il
jouirait “dans l'innocecnce et de la vérité et de la félicité
avec assurance” (2) et que s'il avait été corrompu dds le
début il n'aurait jamais connu une innocence antérieure, et
n'aurait jamais eu unc idée du bonheur, Or, l'homme sent et
entrevoit "une image® de la vérité et du bonheur idéal, et
comme réponsc & l'énigme de la condition humaine Pascal pré-
sente la doctrine du péché originel. L'homme déchu ne peut
pas comprendre gue le péché du premicr homme soit transmis &
1 hunanité entidre car il juge par sa “misérable justice®,
elle-méme corrompue par ce péché, L'incompréhensibilité du
péché originel ne fait gue prouver une fois de plus la faibles-
se de la raison. La religion chrétienne explique clairement
gue l'homme est dans l'un de deux états, soit dans“1'état de
création ou celui de la grice® (2), soit enyl°état de la cor-
ruption et du péché™ (2), et la doctrine du péché originel avec
la notion de lavchute de l'homme de son état parféit explicue
1l'homme tel que Pascal nous 1'a déja décrit. C?est un 8tre
qui, tout misérable gu'il est “nc confond »nas sa misdre avec
soi-méme® (2) et aspire & un état cu’il sent instinctivement.
La religion explique que c’est uriroi déossédé .(3) Elle

rend 1'homme compréhensible & lui-m@me et donc elle est vénérable.

(I) B434 LI3I.
(2) A. Vinet. Btudes sur B. Pascal, pg. 194,
(3) B409- LII7, ‘
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Les hommes gui avaient "mépris® et “haine- (I) pour la religion
sont maintenant obligés de la respecter “parce qu'elle a bien
connu 1°homme“. (I) Voild un pas accompli dans le dessein

de Pascal, I1 reste cependant & voir par quels moyens Pascal
rend la doctrine du péché originel compréhensible et acceptéble
& 1l'homme étant donné qu'elle joue un rdle capital dans son
apologéticue, mais avant de le faire il est nécessaire de ré-
capituler briévement pour la clarté.

Dans son analyse de 1l'homme Pascal essaye de lui
prouver sa misére et sa grandeur en le mcnant & se'regarder lui-
méme et & s'analyser lui-m@me, car en se rcgardant d'un regard
clair (et unc des méthodes qu'il emploic pour aider 1*homme 2
se volr clairement, c'est -de lui révéler sa personne, ses
idées et ses activités en fonction de la doctrine des trois
ordres), l'homme ne pourra pas manqguer df@étre persuadé par des
@reuves de vérités sussi “oxpérimentales”™ que celles de la
grandeur et de la misére humaine. Pascal, en analysant 1°
homme, l°encourage, par la nature de ses arguments, & s'ana-
lyser lui-méme, car comme le dit Pascal “on se persuade mieux,
pour lfordinaire, paf les raisons gu’on a soi-méme trouVées,
gue par celles cui sont venues dans l'esprit des autres®. (2)

rd .
Les preuves de cette section de 1'Apologie sont peut-&tre les

plus &videntes &t donc les plus fortes, et font partic dc¢ ce
que certains ont appelé la “méthode d°'immanence®, = par la-
guelle la vérité est contenue dans les faits et jaillit en
pleine évidence de ces faits mémes. Les faits n'ont besoin
que d°8tre présentés de la meilleure fagon, afin que la vérité
“immanente, ou existeunte, soit aussi &évidente gue possible.
La doctrine du péché originel c¢st soutenue par plu-

sieurs arguments., Dfune part Pascal dit cue “Le péché originel

187 L 12, ’ )

(I) B
(2) B I0 L737.
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est folie devant lcs hommes, mais on le donne pour tel. Vous
ne me dzvez donc pas reprocher lc défaut de raison en cette
doctrine, puisque je¢ la donne pour &tre sans raison. Mais
cette folie est plus sage gue foute la sagesse des homues...  (I)
(Notons =n passant cu'un des résultats de la doctrine du péché
Donc ¢n soi il ne suit pas les précestes de la raison, mais sa
valour démonstrative repose sur des arguments qui ne sont pas
dépourvus d°éléments de rationalité, et Pascal dit dfautre part:
“Qui donc peut refuscr & ces célestes lumidres de les croire
et de les adorer?... Que nous crie donc ce chaos et cétte con-
fusion monstreuse, sinon la vérité de ces deux états, avec
une voix si puissante gu’il est imﬁossible de résisfer?" (2)
La vérité de.la doctrine surgit des faits de la condition
humaine. “Sans ce mystérce, le plus incompréhensible de tous®,
dit Pascal, “nous sommes incompréhensibles 2 nous-mémes”“ et
"1 homme est plus inconcevable sans cc mysterce que ce mysteére
n'est. inconcevable & 1'homme.* (3) Bien cu’il ne puisse pas
prouver la doctrine, Pascal en démontre la vérité par le haut
degré de probabilité qufelle contient et cela est suffisant
sur le plan démonstratif., “En science on ne se rallie jamais
& une hypothése en vertu de sa rationclité intrinsécue mais
seulement en vertu de sa valeur explicative“ a écrit E. Bau~
din. (4) Pascal était homme de scicnce et pour lui la doctri--
ne du péché originel est la seule hypothdse guli puisse expli-
guer 1'homme, Le pouvoir explicatif en démontre la probabi—
1ité et celé satisfait aux exigeances de la raison.

Un autre argument gui, lui aupwl depend surtout de
1fesprit géométrique, est que le péché originel forme la syn-

thédse des deux naturces de 1l'homme, procédé typicue de la dia-

(I) B445 1695,
(2) B435 1L208.
(3) B434 TLI3I.
(4) E. Baudin: Etudes historigues et critigues sur 1 ph ilo~
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lectigue pascalienne. Cependant 1l'art de persuader ne consi-
ste pas seulement en celui de convaincre, il faut aussi agréer,
“tant les hommes se gouvernent plus par caprice gue par rai-

son". (1) I1 s'agit ici, pour la premiére fois dans 1l'Apolcgie,

1

de persuader l1lfincroyant d'une des doctrines fondamentales

de la religion chrétienne, ce qui oblige Pascal également &

la présenter de la fagon la plus susceptible de plaire & 1°
increédule. C'est pour cela gue tout en démontrant la haute
probabilité.et le pouvoir de synthese dc la doctrine du péché
originel il laisse voir au lecteur gqu'il existe sinon la répon-
se, du moins une réponse & sa condition contradictoive, ce qui
ne peut faire autre chose gue d'éveiller son attention et son
intérét. Unc¢ explication, et surtout unex plication par laguel-~
le 1l'incroyant est ramené & une unité de vision ne peut man-
quer de lul plaire. Jusque-13 ballotté, contredit et privé
d'assictte” solide, il voit enfin devant lui 1l'occasion de
saisir quelquce chose de fixe et de constant gui lui fournira
guelgue repos et quelque'mesure de certitude. Quel homme

dans ces circonstances manquera, si peu qufil soit; de lever
les yeux vers un secours cgui lui éera présenté? Cl'est ici

que nous voyons le glissement subtil# de la psychologie &

la théologie. L'incrédule, ne pouvant plus rien et & bout

de forces, est comme poussé doucement dans les bras de la reli-
gion. L'apologiste, cepcndant, nagit pas trop rapidement

et ne fait pour le moment gque de lancer lfappit. I1 ne dé-
veloppera ce thime de la religion ou du souverain bien gque
trois liasses plus tard. Avant cela il faut encore révéler

4 1'incroyant certains faits gui le¢ touchent de pres en ce

qui concerne sa cute pour le bonhcur, ce sentiment qui est

inné en lui, ainsi que lui montrer la fausseté et la vanité

g
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(I) Pascal De 1l'Art de Persuader
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de certaines “viandes creuses” qui prétendent satisfaire ce
désir du bonheur, Ainsi nous considérons le phénomdne du

divertissement dans la liasse intitulée Divertissement.

Dans presque chaque liasse de 1'Apologie jusqu'd

présent Pascal a touché & la question du divertissement chez
l'homme et ce n'est que dans la huititme liasse gu®il dévelop-
pe ce théme dans toute son étendue. Du point de vue apolo-
gétique ce procédé typiguement pascalien ne peut que préparer
1l*homme peu & peu pour le moment ou il sera & méme de profiter
le plus du traitement du sujet en cuestion. Notons gu'en
traitant la question du bonheur il revient en partie au pro-
bleéme de 1l'homme, ce qui pourrait sembler ne pas &tre logigue,
mais rappelons-nous gquc les arguments apologétiques de Pascal
n'apparaissent pas toujours & leur place %logique®™ mais sont’
insérés 2 1l°'cndroit ol ils pourront avoir le plus grand effet
car tel est l'ordre de la charité ou de la persuasion. La

liasse Divertissement est la premiere de trois liasses qui

traitent du souverain bien et 1l'on peut supposer que.Pascal
aurait fait de ces trois chapitres une section portant sur

ce sujet-la. Dans un des premicrs fragments de la liasse
Pascal déclare cue “les hommes nfayant pu guérir la mort, la
misére, l*ignorance, ils sec sont avisés pour se¢ rendre heureux,
de n'y point penser® (I) car “nonobstant ces mistres (1°homme)
veut &tre heureux, et ne vout &tre gqu'heureux et ne peut

ne vouloir pas 1'&tre”. (2)  Malgré lui l'homme recherchcra
lc bonheur, et la manidre dont il le fait cst cxpliqué paf
Pascal dans un long fragment parmi lecs papicrs classés de la
liasse. “J'ai dit souvent cue tout le malheur des hommes Vient

d'une seule chose, gul e¢st de ne pas savoilr demeurer en repos

) BI68 TI34.
) BI69 LI33.
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dans une chambre.® (I) La cause de ce malheur c'est la misére
de l'homme, qu'il soit humble sujet ou roi, et le sentiment de
sa miSeére le porte & se divertir pour s“empécher de penser a
sa condition. Le divertissement, gue ce soit le jeu, la
conversation des femmes, la guerrc ou les grands empléis, st
tout cec gue les hoummes ont pu inventer pour se rendrc heurcux.
Or,'en ge divertissant, les hommes ne se¢ rendent pas compte

cue ce qu'ils cherchent n’est pas de saisir guelgue objet de
bonheur mais uniquement de se détourner de penser & eux-mémes,
“Ils ne savent pas guc ce n'est gue la chasse et non la prise
QuVils recherchent® . (I) Abrés cela Pascal, par une suite df
arguments avec lec but de convaincre, examine plus & fond ce
phénomeéne. I1 revient & 1°'édifice capital de la mistre et la
grandeur de 1*homme sur lagqueclle il fonde son apologéticue de
la religion et expligue gue par le ressentiment de ses mis@res,
les hommes cherchent “le tumulte®, mais que par un reste de
leur grandeur ils cherchent +le¢ repos®, de sorte que les deux
instincts contraires les portent %4 tendre au repos par l'agi-
tation, et & se figurer toujours gue la satisfaction qufils n’
ont point leur arrivera.® (2) Nous revecnons toujours dans

1'Apologie aux contraires qui ne peuvent se résoudre qufen

un point spécificgue et central gui pourra tenir compte de cha-
cun des opposés. C'cst un procédé apologétique cu'emploiec
Pascal pour faire avancer, ou mener l'incroyant inscensible-
ment le long de la voie de la conversion, en ne lui laissant
gu'une issue possible dans 1l°'incomprdéhensibilité dans laguelle
il 1%a mené. C'est au moyen de contraires qu'il meéne le lec-

teur dans cette situation et il emploie ce procédé de these

antithése et synthdse sur le plan dc l'Apologic entiére, c’est-—

BI39 LI36.
BI39 LI36.
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d-dire cn considérant les deux divisions principales de 1°ou-
vrage et la -naturc contradictoire de la misére ¢t de la gran-

deur de l'homine, aussi bien gue pour les multiples petits

arguments dont elle cest composéc. C'est donc un ressort 4°f
action dans le drame gqui se déroule devant nous. Le principe

posé de la recherche par 1l°homme du bonheur, Pascel l°illustre
par le joueur & qui on donnerait tous les matins “l'argent qu’
il peut gagner chague jour, & la charge qu’il ne joue pas. (I)
I1 serait malhcureux. Peut—-Ctre est-ce 1?amusement qu’il
cherche et non pas le jeu, mais si on le fait jouer pour rien;
renversement du pour su contre, “il ne s'y échauffera pas et
sy ennuiera®™, (I) ce qui prouve, en fin de cémpte)que ce n°t
est ‘pas 1l'amusement seul qu'il recherche®.(I) Quel est ce
fgain® augquel l“hommevmalgré 1u}, aspire? Leapologiste ne
donne pas encore la réponsc au chercheur, préférant avant cela,
éloigner d'autres alternatives afin gu’encore une fois, n'ayant
plus gu'unc possibilit@ il soit poussé & l7accenter. Lfin-
croyant sait déjia que seule la religion explique 1l'homme et
gue danslsa condition incompréhensible il doit *écouter Dieu®.
L'appat a été jeté mais il faut d'abord gue 1l'issue cen Dieu et
en la religion chrétienne soit renduc aimable et que, par
conséouent, l®homme soit agréé avant de la lui présenter com-
me proposition et réponse ferme. I1 faut convaincre et plai-
re cn méme temps, ¢t la pression exercée par le principe des
contraires ol 1'incrédule est poussé & accepter la synthése,
ce qui est la part de 1l'esprit dec géométrie, doit &tre complé-
té par unc attraction dans la méme direction, ce gui est la
part de l'esprit de finessc. De cette fagon 1'incrédule est

porté, par son désir (et sa volonté) & suivre la voie qgui lui

(I) BI39 LI36.

-



est ouverte. Il se dirigera dans la voie proposée grice &
1*influecnce de ce qu'il sait lui plaire et par conséquent ce
qu'il croit 8tre nécessaire &4 son bien-8tre. En méme temps,
cependant, et nous avons constaté que Pascal netyrannise
point 1l'incroyant en profitant de ses sentiments seul% il s'y
dirigera par le fait gue c’est la seule issue qui lui est
ouverte dans sa situation contradictoire. I1 sera rassuré
cue la décision gu'il prendra et la croyance gu’il embrassera
ne scecroni pas contraires & la raison. Comme nous le verrons
plus tard c'est un des principés ct une des conditions gue
Pasc:l s'impose comme apologiste con ce qui concerne l'accepta-
tion et la croyance en la rcligion chréticenne.

Pour le moment cependant, l'incroyant sait gu'en se
divertissant il cherche premiérement & fuir la misére et
deuxidmement & se procurer un bonheur et si forte est cette
dernire quéte gue s'il n'espérait pas obtenir de bonhecur
et de repos par son divertissement il ne sc¢ divertirait pas.
Donc il y a une partic de lui-méme qui n'est pas satisfaite
et gui cherche la satisfaction. Quc disent les philosophes
de ce souverain bien auguel aspire 1fhomme? Pascal consacre

une liasse entitre intitulée Philosophes & 1'étude et & 1°

appréciation de c2 probléme, mais il n'y a guce peu de papiers
classés dans la liasse, de sorte gu'd 1l'aide d'autres fragments
pertinents parmi les papiers non-~classés nous pouvons nous faire
une idée générale de 1l'intention de Pascal. Tout d'abord
aucune philosophiec ne tient compte & la fois de¢ la grandeur

¢t de la miseére de 1'homme. Pascal récuse les stoiciens et

les épicuriens. Les premiers ne volent que la grandeur de
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1*homme et disent “rentrez au dedans de vous-mémes: c'est la
ol vous trouvercz votre repos”, (I) et, conclut Pascal, “cela
n'est pas vrai.(I) Dfautre part les épicuriens disent gue

le bonheur ecst en dehors de lthomme et qu5i1 faut le rechercher
en se divertissant. Avec cette philosophie on revient au
probléme du divertissement, et pour Pascal cela n'est pas

vrai non »nlus. En cssayant dfétablir ol est la vérité,

Pascal met en pratigue un principe énoncé dans 1'Esprit

Géométrigue ol il déclare que:

c'est une maladie’naturclle 2 l'homme de
croire qu'il posséde la vérité directement, et de
1% vient gu®il est touvjours disposé & nier tout ce
gui lui est incompréhensible; au lieu qu'ecn effet
il ne connalt naturellement cue le mensonge et qu’
il ne doit prendre pour véritables gue les choses
dont lc contraire lui paralt faux. Et cfest pour-
quoli toutes les fois gu'unc proposition est incon-
cevable, il faut en suspendre le jugement et ne pas
la nier & cette margue, mais en examiner le contrai-
re; ¢t si on le trouve manifestement faux, on peut
hardiment affirmer la premiére, tout incompréhensi-
‘ble gufelle est.™ (2)

Or, en ce guli concerne les philosooches,; les pyrrhoniens, les
stoigues, les athées, *tous lcurs principes sont vrais ... mais
leurs conclusions sont fausscs parce qgé les principes opposés
sont vrais aussi®., (3) Aux stoicues il répond cue le bonheur
est aussi cn dchors de 1l'homme et aux épicuricens il répond gu’
il est aussi vral gque lo repos se trouve en nous. Ol donc

est la vérité? O le bonheur réside-t-il? C'est alors

gue Pascal conclut que “lc bonheur n'est ni hors de nous, ni
dans nous, il cst en Dieu, c¢t hors et dans nous®. (I)

Avec son chapitre sur les philosophes, Pascal établit gqu'ils

ne savent pas donner au chercheur le souverain bien et il

(I) B465 1407.
(2) Pascal De 1'Esprit Géométrique. pg. I76-I78.
(3) B394 L6I9.
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élimine ainsi un important échappatoire ol il prévoit que
pourrait se réfugier 1l'incroyant qui voudrait nier cette con-
clusion et chercher ailleurs lc bonhour.

Les deux liasses suivantes, Le Souverain Bien et

A Port Royal sont cn quelque sorte un résumé de ce qui les a

dées., Dans la premiére il déclare qus le bonheur est

(023

préc
recherché par tous les houmes ou, en d'autres mots, que “la
volonté ne fait jamais la moindre démarche cue vers cet objet®.
(1). Cependant, dit Pascal eﬁ vassant; ¢t introduisant un
théme gu'il reprendra plus tard, il faut avoir la foi pour
arriver “3 ce poiﬁt otl tous visent continuellement®. (I)

A ce moment-ci (et nous trouvons cette pensée dans la liasse

A Port ROJQ;) 11 avertit le lectour cue pour trouver Dicu 1l

est obligé de le chercher sincérement, car Dieu, dit-il,
“voulant paruitre & découvert & ccux qui le recherchent de tout
leur cocur et caché & ceux qui le fuient de tout leur coeur,
il a tempéré sa comnaissance, cn sorte qu’il a donné des mar-
ques de soi visibles & ceux qui le cherchent et non & ceux qui
ne le cherchent vas.® (2) C'est le grand theéme pascalien

du Dieu caché dont nous aurons plus loin 1lfoccasion dfétudicr
la signification dans l'art de persuader. Ensuite il répete
qufautrefois il y a eu en 1'homme un véritable bonheur qufil
¢ssaye de retrouver par tous ies moyens possibles, mais par

lé fait que ces moyens sont finis ils ne peuvent pas le saetis-
faire “parce que ce gouffre infini ne peut-€tre rempli que par

un objet infini et immuable, c®ecst-A-dire ... par Dieu“...(I)

est
Dieu seul est le bien do 1fhomme. Ainsi accompliela seconde
partie du dessein de Pascal. Apreés avoir inspiré le respect

B425 LI48.
B430 LI49.
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pour la religion en montrant ‘‘quellc a bien connu 1°homme® (I)
il la rend aimable, “aimable", dit-il, “parc. qu®elle promet

le vrai bien®. (2)

Ainsi se termine la premidre partie de 1'Avologie

de la religion chrétienne. L'apologiste a traité “la miseére

de 1'homme sans Dieu% en apprenant & 1'hommec & se connaltre
et il & rendu la religion vénérable et aimable 3 cet homme

qui autrefois la méprisait et la haissait. Il y a eu Jusgu?
ici une bonne part de destrubtion, mais toujours, naturelle-
ment, avec laz pensée “de derriere la téte™ et la tendance
générale a été de créer un vide dans 1®homme. Donc 1l'attitu—

de de Pascal jusqu'd maintenanf a été plutdt objective car
l'Apologie n'a requis sucun engagement de la part du lecteur
et n'a fait que substituer aux préjugés du libertin un cli-
mat intellectuel et spiritucl favorable & lfacceptation de

la religion. L'incrédule est arrivé’ au point ol il connalt
son mal, il connait la raison de son mal ct il connait 1'objet
final de son penchant naturcl (c’est-a-dire dé sa nature

telle quelle est).v I1 connalt le dessein de Dieu et sait
gue Dieu ‘‘a voulu racheter les homues et ouvrir le salut

a4 ceux qui 1le cherchaient“o(Z) Mais toutes ces connaissances
notons bien, dépendent de la connaissance de soi-méme. Afin
de pouvoir communiguer avec un incroyant il faut que celui-

ci se connaisse, ct nous avons constaté la nécessité absolue

de ce fait dens 17Apologic du point de vue théologigue.

Psychologiguement aussi, la connaissance de soi-méme par
1'incroyant est indispensable dans 1l'art de persuader. - Tou-
te 1'analysc de l'homme par l'apologiste ne peut gudre man-

guer dfavoir, au moins dans une certaine mesure, l'effet de
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cristalliser en 1l'esprit de l'incroyant des scntiments ct des
pensées gu'il ne sentait peut-8tre que vagucment sans pouvoir
les définir. Pascal a éerit dans un fragment gui figure
parmi diverses notes sur la rhétorigue gue“quand un discours
naturel peint unc passion ou un effect, on trouve dans soi-mé-
me la vérité de ce gu'on entend, laguelle on ne sait pas gu'ecl-
le y flt, cn sorte gqu'on cest porté 5 aimer cclui qui nous le
fait sentir, car il nc nous 2 pas fait montre dé son blen, mais
du nétre: et oinsi ce bienfait nous le rend aimable, outre
que cette comnunauté d'intelligence gue nous gvons avec lui
incline nécessairement le coeur hAlvaimer.“ (1) Deux faits
rossortent de ce fragment. Premidrement gu'on est porté a
aimer un auteur cui nous fait voir en nous-mémes “une passion
ou un effet” que 1l'on n'avait pas reconnu auparavant, et cuil
est notre “bicn®. Pour un apologiste ce fait-1d est indis-
pensable.  Unc analysc aussi profonde de la misére de 1'homme
gue celle qu'il fait et ensuite de sa grandeur et de la nature
de son ‘souverain bien®, contient le¢ début d'un procédé qui
établira des relations dfamitié entre le lectcur et l'apolo-
giste. Pascal n'a. pas recours aux preuves métaphysigues gui
sont “si 6loignées du raisonnement des hommes et si impliquées
gu'elles frappent peu®, (2) mais parle auk hommes comme étant
1%un d“eux et en laissant voir gu?il n’est pas détaché des
problémes de la réalité qui les entourc, Que ce soit en ana-~
lysant son coeur ou en lui rivélant son souverasin bien, il a
toujours soin de le feire cn prenant coﬁme cxemple cet homme
lui-méme et en anpuyant scs argumcents sur lec “vrai®, Il

fait toujours appel & 1°'expérience de l1'homme aussi bien cu'a

se raison, et les digressions dont il se sert dans sa méthode

) B I4 1L652.
) B543 LIYO.
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de persuader sont cmpruntées & ia pleine'vérité'de la vie
journalitre. L?on peut direc que Pascal fait éclore ce qui
est déjad en 1'homme & 1'état latent. I1 y aura donc “com~-
munauté d'intelligence® entre un lecteur ct un tel auteur ot
cela nous ameéne au second point gui est le '‘liscours naturel®.
(I). “Quand on voit le style naturel on est tout étonnéd

et ravi, car on s'attendait de voir un auteur et on trouve

un hommes. (2) Pascal devient.pour le lecteur non seuleﬁeht
un auteur, mais un homme en gui celui-ci se voit lui-méme, et
par conséquent en cui il peut avoir confiance. ‘La régle est
1'honnéteté™ (3) a dit Pascal et c'est toujours en honnéte hom-
me qu'il s’adresse & soh lecteur, "11 faut gu'on n'en
puisse dire nis: il cst mathématicien, ni prédicateur, ni
8loquent, mais il est honnéte homme. Cette qualité univer—
sellq me plait seule. (4) Pascal parle de la religion en
honnéte homme afin de pouvoir la présenter & l%incroyant de

la fagon la Qlus pertinente et la plus pragmatigue. I1 s°

b

agit non pas de donner & 1'homme une nouvellc hypothése mais

M

de lui donner les moyens de s'échapoer de sa condition. in
méme temps cela doit &tre accompli le plus naturellement
possible, car une manitre trop brusgue d'aborder lfincroyant

ne pourrait que 1°'&loigner. “"L'homme c¢st plein de besoins:

il n'aime que ceux gui peuvent les remplir tous: Cfest un bon

mathématicien, dira-t-on. = Mais je n’ai que faire de mathé-
matigues; il me prendrait pour une proposition.- C'est
un bon guerrier. I1 me prendra pour unc place assiégée. I1

faut donc un honné&te horme gui puisse sfaccommoder & tous mes ,

besoins généralement®.(5)C'est pour cette raison que les ar-

I4 Le652.

(I) B

(2) B 29 L6675,
(3) B 30 LéIO.
(4) B 35 Lo4T.
(5) B 36 L605.

[}
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guments de Pascal sont si riches cn diversité et sont con-

gus de telle fagon & ce gu’ils puissent répondre, pratiquement,
& la multitude de besoins créés par la miseére de 1°homme.

Cet ainsi que par la logigue et par 1l'agrément, par l'esprit
de géométrie et par l'esprit de finesse Pascal a conduit

son lecteur au seuil de l°étapé suivante de son Apologie,

gui est celle de “faire souhaiter aux bons qgu'elle ft vraie®.

(1)

(I) BI87T 1L I2,




CHAPITRE TII.
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“Personne n'ignore qu'il y a deux entrées par ol
les opinions sont regues dans 1'&me ... l'entendement et la

volonté® a écrit Pascal dans L'Art de Persuader. (2) La

démonstration de Pascal fait appel & l'entendement et 3 la
logique, et la raison est unc des voices gui méncnt a la
croyance (I), mais dans leur faiblesse lcs hommes sont portés
& croire “non pas par la preuve mais par 1l'agrément® (2) , de
132 1'importance de démontrer cue la religion chrétienne est
aimable “parce gu'elle promet le vrai bien? (3) Déja dans

la premitre partie de 1'Apologie nous voyons ressortir le soin
cu'a Pascal d'éveiller en l'incroyant le désir de suivre la
religion chrétiennc.. Les quelcucs liasses qui figurent

entre A Port Royal et les preuves mémes de la religion

chrétiennq consistent plus particulidrement en un appel
personnel de l"apologiste'au lecteur, ce gqui représente une
tactique différente aprds 1lfexposé plutdt objectif des vertus
de la roiigion° Les arguments qui suivent serviront & agir
plus fortement encore sur la volonté humaine. Pascal cher-
che, plus intensément, & faire désirer la religion afin que
l'incroyant avance de lui~méme. I1 veut “faire souhaiter aux
bons qufelle (la religion) flt vraie’ (3). Or, les “bons®

ce sont ceux gui auront suivi 1%Apoldgic jusqu'd ce point-1a

et gui auront été touchés et attirds par la gréce de Dieu
agigsant au moyen de l'argumentation de 1l'apologiste. Ce
sont ceux chez gui le désir de la religion aura été suffisam-
ment éveilld pour les mener & poursuivre leur quéte. C'est
dans la 1iasée Commencement gue nous voyons un changeiment
dfattitude et dec tacfique de la part de Poscal. Ce chan-

gement comprend non sculement une attitude plus subjective

(1)
(2)
(3)

B245 180G, '
De l?art de Persuader: pg. I85.
87 T T2,
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envers le lecteur mais constitue aussi en quelqgue sorte un
renversement du pour au contre par rapport & la premidre par-

tie de l'Apologie. Lteffort gue fait Pascal dans la premie-

re partie de créer un vide et méme une angoisse en 1l'homme en
soulignant‘sa corruption et son incompréhensibilité, cide
maintenant & unc tentative de transformer cette crainte en
espérance. I1 rapproche 1'un de l'autre les deux grands thé-

mes de l'Apologie,l'homme et la religion, et l'cspérance nalt

du rapport gu'il établit entré les deux. La dialectique de
Pascal donc,; se voit sur plus d°un plan, et comme la méthode
de persuader par digressions,le renversement du pour au contre
apparalt dans une liasse en particulier aussi bien que dans
17architecture de l'oeuvre entidre.

Notons d'emblée que les fragments classés de

Commencement suggéreraient, par les thbimes gqu’ils contiennent

l'inclusion du grand fragment sur 1°Infini-Rien (ou le pari),

gui lui, ne figure pas parmi les papiers classés de 1'Apologie.

Aussi, le fragment sur 1'Infini-Rien et les fragments classés
de la méme liasse conticnnent des thémes ébauchés dans la
premid&re liasse. Dans cette premidre liasse et les fragments

gui s'y rattachong que Pascal, comme nous avons vu, aurait

utilisés pour une préface, 1l insiste par exemple sur la cour-
te durée de la vie humaine et la certitude de la mort. Yo

mort, gui nous menace & chaqgue instaht, doit infailliblcment
nous mettre dans peu d'annécs dans l1l'horrible nécessité dfétre
éternellement ou andantis ou molhcureux®.(I)  Dans Commence-
ment il dit: “Entre nous et l'enfer ou le ciel, i1l n'y a

que la vie entre deux, qui est la chose du monde la plus

fragile®. (2) L'incompréhensibilité de Dieu est soulignée
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une fois de plus. Dans un fragment se rattachant & la premit-
re liasse, il dit que “les hommes sont dans les téndbres et
dans 17éloignement de Dieu (qui) s'est caché & leur connais-

sance™. (I), et dans la liassc Commencemcnt il déclare que

"s'il ¥ a un Dicu il est infiniment incompréhensible, puis-
gue, n'ayant ni parties ni bornes, il n'a nul rapport & nous.*
(2). Les thémes de cette liasse, vus dans leur enscmble,
soulignent la nécessité absolue de chercher la vérité, de
faire face & la réalité et d'agir en conséquence avant qu®il
ne soit trop tard. “ous courons sans souci dans le précipi-
ce aprds gue nous avons mis gquelque chose devant nous pour
nous empécher dc le voir® (3) dit Pascal de ceux qui ne se
soucient pas de leur fin. Or, étant donné sa situation,
. _ es% . . . R ) ) )
l'incroyant obligé d’agir d'apreés certains faits dont il
faut tenir compte dvapres Pascal. “Par les partis®, dit-il,
) 4
“yous devez vous mettre en peine de chercher la vérite® (40
et il énumere diverses situations dans lesquelles les hommes
pourraient se trouver. .
“I1 faut vivre autremeng dans le monde selon
. . . . . A~
ces diverseg suppositions: I~. Si on pouvait y étre
toujours; 27, S'il est inccrtain si on y sera tou-
jours ou non, 3 . 3'il est slir gqu'on n'y sera pas
toujours. 4°. 8S7'il est certain gu'on n'y sera pas
tgujours et incertain si on y sera longtemps - faux.
5°. 8711 est slir qu'on n'y sera pas longtemps et

incertain si on y sera une heure. Cette dernidre
supposition est la ndtrec.” (5)

Voir page 66 a.

Le marché qui est proposé & 1l'incroyant lui est présenté dans
une argumentation significative en ce qui concernc l'art de
persuader de Pascal, et c'est ici que nous abordons le célebre
fragment du pari.

Le premicr argument cui confronte lfincroyant dans

(I) BI94 L427.
(2) B233 1418.
(3) BI83 TLIG6.
(4) B236 LISS.
(5) B237 LIS4.
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Notons cuc ces pensées sur les partis découlent
de rechuorches ontreprises par Pascal en I654 sur certains

problémes touchant la probabilité dans les jeux et dont

eyl d
=

les résultats sont contenus dans sa correspondance ce

sujet avec Fermat. La régle des partis est le principe
gouvernant le choix entre plusieurs possibilités, choix cui
doit 8tre fait d’apres le degré de probabilité de chague
théorie ou possibilité, Ainsi, Pascal dit & 1lfincroyant
gu*il doit rechercher la vérité d'apnrds la dernidre suppo-
sition, car c'est dans cette catdégorie-=ld qu’il se trouve et
gue le marché qu'il 'va proposer & 1l'incrédule est raisonndble
et non pas un marché de dupes. Le principe des partis

sert de base au pas suivant de 17Apologie gui est celuil de

faire pénétrer l'incrédule dans lc domeine de lo croyance.
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!

le fragment du pafi c'est une dé@onstration rationnelle de

la possibilité de 1l°'existence d'un Dieu. Nous savons qu'il
existe un infini et nous savons également que la proposition
gue les nombres sont finis est fausse. Donc par le principe
de déduction indirecte par lequel toute proposition dont le
contraire est faux doit &tre juste, (I) il v a un infini en
nombre., lMais nous ignorons la nature de éet infini, Dans
le fragment du pari Pascal avait déjd dit que®1'unité jointe
& 1°infini ne 1'augmente de rien® (2) et de méme ici cet
infini ne pcut pas 8tre pair mais ne peut pas &tre impair non
plus car “en ajoutant 1°'unité il ne changc point de ﬁature“,(2)
Cependaent il resto un nombre. | Ainsi, de 1o méme fagon, il
est possibl: gu'il y ait un Dieu, méme si nous no connaissons
pas sa naturec. Mais Pascal ajoute apris cela gque c'est par
la fol gue nous connaissons l°'cexistence de Dieu et “par la
gloire®™ (2) que nous connaissons sa naturc, par 13 montrant
gu’il n’est pas possible d'arriver 2 Dieu uniqucment par la
raison car “c'est le coeur gui sent Dieu ¢t non la raison.
Voild Ce,que.CVest que la foi, Dieu sensible au coeur, non a
la raison”. (3) Pascal poursuit son dialogue avcc 1l'incro-
yant (car notons que le fragment du pari est dialogué) et &
deux ou troisg reprises démontre l?'impuissance de la raison
d'agir dans le domaine de 1'infini ou de Dieu, qui la dépasse
complatement. Pan exemple, ce n'est pas la raison gui peut
détefminer si Dieu est ou s'il n'est pas. *I1 y a un chaos
infini qui nous sépare®. (4) Donc l'incroyant, dit Pascal,
ne pcut pas blémer la fausseté de ceux cui ont fait un choix.

Mais celui-ci répligue qu'il ne leur reproche pas d'avoir fait

) Voir de L'Esprit géométrigue. dens Pensées et Opuscules
pg. I77 = IT73.

) B23s L4IS.

)

)

B278 L424.
B233 L4I8.
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ce choix (de suivre Dieu), mais dfavoir fait un choix, et que
le juste serait de ne point parier, & quoi Pascal répond par
la phrasc bien connue “Oui, mais il faut pariecr; cela nfest
pas volontaire, vous &tes embarqué.® (I) En ne donnant &
1'incroyant aucune issue sauf celle de paricr, €t en 1lui proL
posant cette “pour ou contre® situationzPascal suit le point
de vue augustinien que 1®homme déchu n'a paé de liberté 4
indifférence, en mémne temps ilvsignale le début d'un argument
mathématique ayant comme base ses recherches sur la régle des
partis, qui est comme nous 1l'avons vu, le calcul de la pro-
babilité.  Lfargument de Pascal est qu’en pariant que Dieu
existe (puisgu'on est obligé de parier guelque chose), oh
risque de ne perdre gue le fini et on a 1o possibilité de
gagner 1°infini. En mettant en jeu unc viec finie 1°'on peut
gagner une vie infinie et puisque les chances qﬁe Dieu existe
ou n'existe pas sont égnles, si on gagne on aura gagné 1l7in-
fini, mais si 1'on perd 1l'on nfaura perdu que le fini, et d'a-
pres la régle des partis, méne si 1'on avait plus dfune vie
finie & jouer contre une possibilité de gagner la vie éternel-
le, cela vaudrait la peine. C'est le fini qui s‘*anéantit en
face de 1'infini. ‘VoilhAle nbeud du raisonncment de Pascal.
Or; cet argument est mené selon ia raison et & plusieufs
reprises Pascal rappelle & son interlocuteur gufil n‘agit pas
contrairement & la raison et que “cele est démonstratif® (2),
mais en méme temps le cadre dans iequel est contenu cet ar-
gument n'est pas celui de la raison pure. L'on a souvent
fait remcrquer les défauts ct les faiblesses de cet argument,
et avec raison, Pascal aussi n'aurait pas cherqhé 3 faire dé-

pendre l'existence de Dicu d'un raisonnement mathématigue.

(1) B233 1L418.
(2) B233 1L418. E
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L'argument représente plutdt un haut degré.de probabilité, com-
me c'était le cas pour valider la doctrine du péché originel.
Ce n'est pas la raison cui peut déterminer absolument le choix
& faire et Pascal a dl se servir d'un asutre moyen pour faire
parier gue Dieu existe et pour contenir la démonstration qui
en découle., Rappelons-nous gue l'apologiste parle toujours
& un homme déchu et gui agira encore selon la concupiscence
et c'est pour cette raison qu'il sert dune des puissances
trompeuses, lfamour-propre, pour pousser l'homme & parier
pour Dieu.

I1 cst é‘noter gue ce gue Pascal désigne sous amour-
Vpropre peut comprendre soit “vanité® soit “intéréf personnelt,
(“la nature de 1l'amour-propre ef de ce moi humain est deln°
aimer que soi et de ne considérer que soi®)(I) Pascal dits
“en sachant la passion dominante de chacun, on est slir de lui
plaire} et c'est donc & 1'intérét de l'incroyant qu'il fera
appel pour lui faire rechercher Dieu, en confirmant Qt en
soutenant cette recherche par une démonstration mathématique.
Selon la psychologie pascalienne, la puissance trompeuse devient
le moyen de croire, comwme nous ~urons l'occasion de le cons-
tater cencore une fois plus tard. Etant donné cue le pari
est premiérement un appel % 1'intérét de l'incroyant, il
appartient d'abord & l'art d*agréer et donc & lfesprit de fi-
nesse. Licesprit de'géométrie y joue un rdle subordonné et
n'agit gue dcns les confins d’un cercle restreint cui lui est
imposé par 1l'esprit de finesse et lc désir de plaire. L
argument géométrigue soutient ct supﬁlée 1l'argumnent de finesse
qui fait appel & liagrément et & la volonté. Notons que c'

rest avec une grande hardiessc gus Pascol se sert dun moyen

BIOO 19785,

(I) BIOO
(2) . BIO6 L8O5.
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aussi inconstant gu'une pulssance trompeﬁse pour faire croire
un .incrédule, C'est que l'apologiste connalt les profondeurs
du coeur de l'homme et il sait pré&oir les réactions de 1°
intérét. Chez un homme déchu Pascal prévoit que 1'intérét
suivra un cours défini et deviendra ainsi un moyen presgue
aussi constant cuec la raison. Par conséguent, Pascal pourra
sten servir avec autent de certitude au'une démonstration selon
la raison.

,Il est possible, dens la suite du dialogue avec 17
incroyant, de mesurer 1'étendue du rdle de la raison dans la
persuasion de: 1'apologiste. Btant donné cue le but du pari:

(et de 1'Apologie) est de faire croire um incroyant, est-ce

la raison qui rdéussit & le faire croire? Aprts avoir avoud
gue le raisonnement de Pascal est “dimonstratif®, l'incroyant
n'est pas satisfait, mais cn méme temps, étant disposé A paricr
en faveur de¢ Dieu, il est suffisamment avancé pour rechercher
la vérité.  Nous voyons ceci pur sa demande de voir ‘le des-
sous du jeu® qui, répond Pascal, est ®l'Ecriture, et le reste
ete."(TI) Ensuite arrive le point olu, en fin de compte, tout
l'argument du pari tend. Acculé et ne sachant que faire il
s'écrie:

“Oui; mais j'ai les mains liées et la bouche
muette et on me force & parier, et je ne suis pas
en liberté; on ne me relflche pas, et je suis fait
d'unce telle sorte que je ne puls croire. gue vou-—
lez-vous donc gue je fasse? - Il est vrai, mais
apprenez au moins gue votre impuissance & croire
vient de vos passions. Puisque la raison vous y
porte et que néanmoins vous ne le pouvez, travail-
lez donc nor pas & vous convaincre par 1° augmenta-

tion des preuves de Dieu mais par lg diminution de
vos passions.¥ (I)

Le dernier texte cité différe en quelques détails du texte de

(I) B233 1418,
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17¢dition Brunschvicg et représcnte le texte finalement
arrété par les dernidres recherches de Lafums. Ensuite Pascal
exhorte 1l'incroyant & faire “tout comme sVil‘croyait en Jre-—
nant de l'eau bénite, en faisant dire des messes® (I) afin
cue ses passions, qui viennent de la concupiscence, et qui
sont ses grends obstacles, soient diminudes pour gu'il puisse
_arriver & la foi. Ce qui est significatif dans ce que nous
avons examindé du pari, c'est le rdle restreint de la raison
et son impuissance & 1%étape-clé de 1l'argument. En fin de
compte le pari n'est pas tranché par un argument de la raison,

et cette raison, Pascal le montre, est incapable, scule, de

mener 2 la foi. Nous avons ici un asgsaut contre 1'impérieu-
se raison cul croirait pouvoir agir hors de son ordre. Le

dialogue du »ari illustre ¢u'il 'n'y a rien de si conforme

, 1l raison que ce désaveu de la raison® (2). Dans le plan

~y

’

apologétigue ce ‘‘désaveu de la raison® joue un grand rdle
car Dieu, & qui on veut mener lc lecteur, est “sensible au
coeur et non & la raison®.(3) Notons aussi que c'est par
des éteves bien démarquées et expliquées quc l'incroyant est
mené & voir que ce nest pas la raison seule qui peut 1le
mener & la croyance et il ne pecut donc pas criecr & la pipe-
rie, Szlon un procédé pascalicn que nous avons déjd roncont-
ré, celui de 1l'élimination de la fausseté pour arriver & la
vérité, il montre dans le fragment du pari lo place gue ne
dovrait pas occuper la raison (car n'oublions pas qu’elle &
un rdlec cdans les moyens de croire). Tant que lfincroyant

est cncore “dans les plaisirs cmpestés’, la raison ne pour-

ra pas lui 8tre plus qu'un appui qui l'inclinera % croire.

(I) B233 L418.
(2) B272 1182,
(3) B278 1L424.
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Elle sera pour ainsi dire impuissante tant gue l'homme sera
encore sous la domination de scs passions, ses plus grands
obstacles. De 1l méme manidre gue 1°intérét et la coutume
sont apergus sous deux aspects différents, 1°un coame ﬁno
puissancec trompcuse et l'autre comme un moyen de croire,

1l'on peut dire que dans le pari Pascal élimine le réle de la
raison en tant cu’obstacle & la croyance avant d'en user com-
me moyen de croire. Tant qgue 1l®homme, tel gue ﬁous le voyons
dans le pari, essaye de se convaincre ‘“par i’augmentation des
preuves de Dieu’, cette raison, au nom de laquelle il cherche
la vérité, est pour lui un obstacle & la foi, car cela 1l'em-—
pécherait de “plier la machine®.

Le pari donc, n'est pas premidérement un argument
mathématiqgue pour ou contre Dieu, mais un appel & 1'intérét.
Ltargument géométrique du pari “formerait (dfapres Béguin)
un artifice tactiquc au moment de forcer une résistance et
de toucher lerpoint secret de 1%Ame ol naifra le désir d'al-
ler plus outre®. (I) La 1logigque scra au service de lfinté-
rét et Pascal essaye de faire désirer Dieu non pas par la
démonstration, mais cn exposant, sous forme acceptable et
compréhensible cn se servant du langage du jeu et de la si-
tuation avec lacuelle l'incroyant scrait familier, les avanta-
ges de suivre Dieu. Aussi &4 la fin du discours, Pascal re-
jette toute prétention de logique, s'adressant uniguement 2
la volonté. Lc pari c'est le grand assaut sur la volonté
de 1l'incrédule et constitue, pour diverses raisons, une-éta-
pe décisive dans le chemin de sa conversion. Premicérement,
il semble contenir, en résumé, certains procédés et principes

de 1l'art de persuader de Pascal gue nous retrouvons a travers

(I) A. Béguin: Pascal par lui-méme; pg. 52.
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l'oeuvre entitre. . IL'on scrait tenté de¢ dire gue le pari

représcnte le microcosme de 1'Apologic. Au début du rari

sec voit la confirmation de ce gu'enseigne Pascal sur la mi-
sére et la grandeur humaine. Le pari met en rélief la force
et l°aﬁpleur de la corruption innée de 1'homme en montrant

la réalité de 1'intérét par excmple, par lequel 1l'homme est
capable d'8trc mend & désirer de suivre Dieu. 11 révele
aussi la force de la concupiscence (les passions) dens 1*homme
gui peut 1l°emp@cher de croire. Le pari montre aussi 1l'impuis-
sance de la raison de mener & la croyance & une certaine éta-
pe du chemin de la conversion., Dans le pari aussi, 1nous
entrevoyons cec que Pascal fera plus tard, c'est-a~dire d“étq—
blir, par des prouves, l'authenticité de 1la religion chrétien-
ne. Lorsque 1l'incrédule demande & voir “le dessous du jeu®,
il lui répond que c'est par "1'Ecriture et le reste, etc.v.

by

Enfin, et c’est peut-8&tre & quoi peut se résumer L*Apologie,

le pari tonte de persuader d'une vérité divine par des moyens
mondains et des arguments oscillant entre l'esprit géométri-
gue ct 1'esprit de finesse, faisant tantbdt appel 3 1l°entende-~
\

ment, tantdt % la volonté, l'apologiste sachant cependant
cue l'entrée des opinions “la plus ordinaire, quoigue contre
la naturce, cst celle de la volonté, car tout ce gu'il y a
d*homines sont presgue toujours emportés & croire non pas
par la prcuve mais par 1'agrdément®, (I)

Dans 1e pari il y a aussi le début d'un aspect
cardinal do l'art de persuader de Pascal, et qui forme la

vraie crise dans l'acheminemcnt de l1°homme & la croyance.

(I) Pascal: De 1l'art dc Persuader. pg. IG5.
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Ce sont les moyens de croire.

“I1 y a trois moyens de croire, écrit Pascal:
la raison, la coutume, 1l'inspiration. La religion
r - . -
chretienne, gui seule o la raison, n‘admet pas pour
ses vrais cnfants ceux qui croient sans inspiraetion;
ce n'est pas qu'elle exclue la raison et la coutume,
au contraire: mais il faut ouvrir son esprit aux
preuves, s'y confirmer par la coutume, mais s'offrir
Ppar les humilietions aux inspirations gui seules
peuvent faire le vrai et saluteire effet™.(I)
Dans 1°'état dans lequel nous sont restés les papiers de Pascal
il est parfcis difficile de reconstituer 1l'ordre cxact des é-
tapes gue Pascal avait en vue dans le chemin dels croyance.,
Quelgues cen-tétes de lettres, cependant, nous donnent certai-
nes indications. Dans la liasse Ordre Pascal écrit dans
un fragment “Aprés la lcttre “gufon. doit chercher Dieu',

faire la lettre “d'0ter lcs obstacles™, gui est le discours

de la “machine®, de préparer la machine, de “chercher par

raison®. (2) I1 est clair gue cela se rapporte au pari
comme nous le confirme le fragment suivant, "Une lettre
d'exhortation & un ami pour le porter A& chorcher. Et 11

répondra: mais & quol me servira de chercher? rien ne pa-
ralt. Et lui répondre "ne désespérez pas®. Et i1 répon-
drait c¢u?il serait heureux de trouver guelque lumiére, mais
gue, selon cette recligion méme, guand il croirait ainsi, cela
ne lui servirait de'rien, et gu'ainsi il aime autant ne point
chercher. Et & cela lui répondre: La machine®™ (3). I1
semble donc, d'apres ces fragments, que la premidre action
exigée de l'incroyant est celle dé “préparer la machine®,
avent méme d'avoir l'espoir dc sfapercevoir pleinement par

sa raison, des vérités de la religion. “J'aurais bientdt
guitté les plaisirs, disent-ils, si j'avais la foi - et moi

je vous dis: Vous auriez bientdt la foi si vous aviez quitté

(I) B245 L80OC.
(2) B246 L II.
(3) B247 L 5.
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les plaisirs®. (I) Clest é‘ cette nremiére étane qu“aboﬁtit
ro
le pari, L'incroyant est wené & voir gue son impuissance
& croire vient de ses passions: ‘mals apjpprenez au moins gue
votre impuissonce 3 croire vient de vos passions® (2) méme si
la raison 1l'incline & croire. Cependant la phrase suivante
semble indicuer que la raison de l'incroyant & ce point-ci
nc semble apercevoir la vérité de-la religion que de fagon
limitée.  Pascal écrit: “Puisque la raison vous y porte et
gue néanmoins vous ne le pouvez (croire), travaillez donc non
pas & vous convaincre par 1l'augmentation des preuves de Dicu,
mais par le diminution de vos passions®. (2) La raison,
encore influencdée par'les passions { nous avons vu comme cela
est possible dans le chapitre des puissances trompeuses ol
1%ordre de la chair peut envahir l'ordre de l'esprit et trou-
bler le jugement et la raison), cette raison ne saura mener i
la croyancc, méme en augmentant les preuves de Dieu, tant cue
1l%'incroyant est encore scus la domination de ses passions,
Ce-n'est qutapreés la premilre préparation de la_machihe gue
1'intelligence du libertin seva & méue de pénétrer les vérités
de la foi. Crest "une fois les nassions vaincues par la
discipline & laguelle 1'Eglise soumect la machine, ¥ (3) c'est-
A-dirc cn faisant comme si 1%on croyait, que la raison de-
Viendra un moyen dc croire;

Le rdle de la raison dans la foi fournit le sujet

de la liasse suivante Soumission et usage de la Raison.

“Soumission et usnge. de la raison, en quol consiste le vrai
christianisme®. (4) Pascal essaye de montrer dans une juste
persp=ctive le rdle de la raison et expliguc qu'il “faut savoir,

douter ou il faut, assurer ol il faut, en se soumettant ol il

(I) B240 1BI6.

(&) B233 1L418.

(3) Pascal: Pensées et opuscules. pg.448. note No 2.
(4) B269 LI6T. '



76

“fautt., (I) Dans son exposé il se sert du procédé bien

connu de 1'élimination du faux pour arriver au vrai. TSl

on soumet tout 2 la raison, notre recligion n'aura rien de mys-

térieux et de surnaturel. 31 on chogue les principes de la

raison, notre religion sera absurde et ridicule¥ (2) Ces

deux proposifions, “exclure la raison, n‘admettre que la

raison! (3) contraires ltune & l'autrc, sont chacune inad-

missibles en ce¢ qui concerne lo religion. Donc 1l'usage dc

las raison doit se¢ situer entre les deux, c'est-a-dire qu'elle
‘ ,

est nécessaire, mais gqu'elle doit savoir ol se soumettre.

Au reste, le moment de soumission de la raison doit &tre

déterminé par la raison ellc-mémec.. a raison est le premier
moyen de croire. C'cest le moycn de croire le plus accessible
au libertin, et celui qu'il réclamera lec premier. C'est pour

cela gue Pascal 1l'exhorte “de préparer la machine, de chercher

nar raison.® (4)

=

Dans la liasse suivante Excellence de cette maniére

de prouver Dicu, Pascal met en praticue le premier moyen de

croire et fournit l'occasion au libertin de chercher par sa
raison, le centre du christianisme, c‘cst-a-dire Jésus-Christ.
I1 prévoit la section suivante sur les preuves de la religion
en disant cuc les preuves de Jésus-Christ sont “les prophé-
ties qui sont des preuves solides et palpables®. (5) Pas-—
cal établit géométriguement la position du Médiateur, le
centre et l'explication de¢ toutes choses. "La connalssance
de Dieu sans celle dec sa misére fait 1'orgeuil. La con-
naissance de sa miseére sans celle de Dieu fait le désespoir.
Lo connaissance de Jésus-Christ fait le milieu narce gue nous

y trouvons et Dieu et notre mistre®. (6) Ce dernier fragment

B268 LIT0.
B273 LIT3.
B253 LI83.
B24e L II.
547 LI&89.
B527 LI93. o
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par sa netteté et sa beauté contient également un élément

d?agrément cui en appelle & la volonté.

A mesure gqu'on avance dans la “crise® on s'apergoit
de la place grandissantc accordée & la mention des preuves.
Ayant persuadé 1l'athée de se débarasser de ses passions, en
pliant la mechine, ¢t de chercher par la raison lfauthenti-
cité de la religion chrétiennc, le chemin cst ouvert & 1?expo-

“sé historigue et concret de cette religion., Le moment cru-
cial n'est cependant pas encorec passé, et d'aprés le titre de

la liassce suivante Transition de la connaissance de 1°homme

& Dieu, il semble que ce serait 13 gqu'il aurait eu son point
culminant. Le grand théme de cette liasse c'est la dispro-

portion de 1l'homme avec la nature et avec lfunivers, contenu

principalement dans le beau fragment intitulé Disproportion

de 1%homme., Le but de cette liasse cst de montrer, une

= e ot AT

dernidre fois, & lfincroyant la condition humaine et la valeur
de la pensée de 1l homme pour souligner la disproportion entre
i

le fini et 1'infini.

“Voild ol nous ménent les connaissances natu-
relles™ dcrit-il. *Si celles-14 ne sont vérita-
bles il n'y a point de vérité dans l'homme; et si

+ elles le sont, il y trouve un grand sujet d*humili-
ation, forcé 3 s'abaisser dfunc ou d'autre manidre.
Et puisqu’il ne peut subsister sans les croire, je-
souhaite, avant que d’entrer dans de plus grandes
rechcrches de la nature, gu*il la consid&re une fois
séricusement et & loisir, qu'il se regarde aussi
soi—m?mi, et connaissant quelle proportion il y a
seo (I

Ensuite il résume les “connaissances naturelles®™ de 1'homue
en évoguant certains thimes déji traités dans la premidre

partie, et maintenant familiers au lecteur. Ayant pour but

(I) B 72 LI99.
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de mettre en relicf la faiblesse de l”homme,lil ré-introduit
par exemple les insuffisances des philascophes:; “Les philo-
sophes ont bien plutdét prétendu d'y arriver (4 1'infinité en
petitesse), mais cfest 13 ol tous ont achoppé®. (I) . Puis

ii ¥y a les contradictions constaﬁtes de l7homme cui font
partie de son &tre, et qui figurent au premier plan de 1l°'ex~
plication de l°homme.par Pascnl. Ces th®mes ne sont 13,
cependant, que pour étayer la grande évocation podétigue de

la position de lThomme dans l'univers. “"Car enfin, qu'est-
ce que l'homme dans la nature? Un néant > 1'égard de 1l'in-~
fini, un tout & 1'égard du néant, un milieu entre rien et tout.
Infiniment éloigné de¢ comprendre les extrtmes, la fin des cho-
ses et leur principe sont pour lui invinciblement cachés dans
un secret impénétrable, également incapable de voir le néant
d'oh il est tiré et 1'infini ol il est englouti®. (I) La
méthode de persuader de Pascai A ce boint—ci est d'inspirer
1l'angoisse et le déscspoir & 1l'incroyant pour qu'il se jette
avec d'autant plus dfardeur dans l'assiette ferme et le salut
gui lui sont offerts et cui lui seront préscntés avec plus de
force et de conviction. La raison, gque Pascal a déjh beaucoup
discutée, nfest cu'un des moyecns de croire; il faut aussi ia
coutume, et surtout l'inspiration, sans quoi la religion
chrétienne ne saurait admettfe un homme comme un vral enfant
ct pour prévenir une dernidre fois le pouvoir i1llégitime de

la raison il expligue la disproportion de 1'homme du point

de vue de la connaissance naturelle. “Ce monde de la dis-

proportion dont il (Pascal) s'effrayait ou feignait de s'cf-

(I) B 72 LI99.
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frayer, n'épouvante que l'orguecilleuse raison.® (I) Tout cet
argument qui.est presque entidrement émotif et gui fait appel
Presgue exclusivement é‘la volonté, est congu comme un encou-
ragement & l'incroyant 3 poursuivre sa recherche de Dieu paf
17emploi 1légitime de la raison, suivi des deux autres moyens
de croire, notamment la coutume et l%inspiration.

Le fragment sur les moyens de croire.ne figure pas
parmi les papiers classés, mais dans 1'édition Declmas des

Pensées, Lafuma 1°'a inséré dans la liasse Transition de la

connaissance de 1°*homme 4 Dieu, A ce fragment il semble

raisonnable de rapprocher un sccond fragment traitant de la
coutume comme moyen de croire. “Car il ne faut pas se mé-
connaltre: nous sommes automate autant gqu'csprit et de 14
vient que l'instrument par leguel la persuasion se fait nf

est pas la seule démonstration. Combien y a-t—-il pecu de cho-
ses démontrézs! Les preuves ne convainguent gue l'esprit.

La coutume fait nos preuves les plus fortes et les plus crues;
clle incline 1l'automate gui entraine l'esprit sans qu'ily pense.
(2) En ce qui concerne la place que doit occuper la coutume

et son ordre dans le chemin de 1l croyance, Pascal confirmé

ce gue nous savons du fragment B245.

/

“Enfin, dit-il, il faut avoir recours & elle
(1la coutume) quand une fois 1l'esprit a vu ol est
la vérité, afin de nous abreuver et de nous teindre
de cette créance qui nous échappe & toute heure;
car d'en avoir toujours les preuves présentes c?
est trop d'affaire. I1 faut acquérir une créance
plus facile qui est celle de l'habitude qui, sans
violence, sans art, sans argument, nous fait croire
les choses et inecline toutes nos puissances & cette
croyance, en sorte gue notre ame y tombe, naturel-
lement. Quand on ne croit guc par la force de la
conviction et cue 1l'automate est incliné & croire
le contraire, ce n'est pas assez. I1 faut donc
faire croire nos deux pitces: 1lfcsprit, par les

A. Béguin. Pascal par lui-méme, pg. 56.
B252 LG82T. _
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raisons, qu'il suffit d'avoir vues une fois en sa

vie; et lfautomate, par la coutume, ¢t en ne lui

permettant pas de s'incliner au contrzire.? (I)
De nouveau, Pascal se¢ sert de ce qui est également une puissan-
ce trompeuse, comme moyen de croire. Les arguments de Pas-—
cal sont habilement congus de facon & ce que les faiblesses
de 1'homme soient mises au service de sa marche vers la foi;
En établissant la coutume comme moyen de croire, Pascal,
'toujours pragmatique, touche & un principe de la nature
humaine dont il a déji souligné l°'importance dans les puis-
sances trompeuses et dans sa discussion des lois humaines
qui ne sont fondéecs gue sur la coutume. Liimitation et
surtout 1l'habitude conditionnent l*homme et peuvent le tfans~
former au point ol sa nature méme peut se coﬁfondre avec
1ds idées ou les principes auxquels il est accoutumé. "I,
coutume est une seconde nature qui détruit la premidre.
Mais gu'est-ce gue nature? Pourquoi la coutume n'est-elle
pas naturelle? J'ai grand peur que cette nature ne soit
elle-méme gu'une premidre cogtume, comme la coutume est une
seconde nature®. (2) Etant donné cette puissance extraordin-
aire de la coutume,; Pascal a recours & clle une fois cue la
raison a vu ol cst/la vérité pour encourager le développement
d'une nouvelle nature en l"homme éui laisse pressentir et

prépare méme la nouvelle naissance, le coeur de 1'évangile

que Pascal présente & 1l'incroyant dans 1'Apologie. Pour
Pascal, le potentiel de la coutume ne sc borne pas a une

simple imitation mais contient la perspective d*une métamor-—

<

phose, “La coutume est notrc nature. Qui s'accoutume i 1o
foi, la croit, et ne peut plus ne pas craindre l1l'enfer, et ne.

croit autre chosc®. (3) Etant accoutumé & la foi il la croit,

3

(1) B252 1821,
(2) B 93 ILI26.
(3) B 89 14I9.
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et la connotation gu'il préte au mot croire est absolue. Du
point de vue humain et en ce gui concerne l'effort humain
(pour le moment nous nc considérons que cet aspect-ld), une
fois accoutumé % la foi 1°'incroyant croira, et Pascal le dit
avec certitude et avec autorité, étant donné ses connaissances
profondes de la naturc humaine dont nous avons vu l'analyse
dens la premidére partic. Por la coutwic une croyance devient
inhérente & notre nature, et c'est pour cette raison que
Pascal classe la coutume parmi les moyens de croire. C'est
1'étape nécessaire entre lo raison et l'inspiration. C?est
elle gui abrcuvera et teindra 1l'homme de sa nouvelle croyance
en la lui rendant plus facile et.en la lui présentant “sans
violoﬁce9 sans art, sans argument®, (I) son Ame y tombant
“naturellement®. (I)

Cependant,; la coutume remplit dautres fonctions aus-
si. A part son pouvoir d'agir profondément sur la nature
humaine, elle a éussi une fonction plus immédiate, celle
d'abaisser l'orgucil. L'action intéricure doit &tre accompa—
gnée d'unc action extériecure. "Il faut que l'extéricur soit .
joint & 1'intérieur pour obtenir de Dieu; c‘est—é—dire que
1'on se mette & genoux, prie des lévres etc. afin guc 1°homme .
orgueillcux qui n'a voulu se soumettre & Dicu, soit mainte-
nant soumisyh la créature. Attendre de cet extérieur le
secours est &tre superstitieux, ne vouloir pas le joindre &
1%intérieur cst 8tre superbe®. (2) La coutume scule, sans
la basc de la raison, ne saurait 8trc efficace, mais sané

¢! s a4 la coutume le raison seule pourrait devenir or-
le rccour P

B252 IL82I.
B250 1944.
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gueillogse. Une fois de plus la raison et la coutume se
completent 17une l'autre dans leur rdle de moyens de croire.

| Nous avons vu comment Pascal se sert d'une faiblesse
de 1'homme, dune puissance trompeuse, pour le menef % 1la foi.
Cela foit partie du renversement que 1'on 2 constaté dds le
début de la “crise* oh Pascal tente de parler 3 1l'homme plus
directement, de repprocher 1'un de 1l°autre les deux grands

thémes de 1l'Apologie, 1l homme et la religion, et de les unir

en un rapport significatif. C'est dans cette deuxidme partie,
plus proprement apologétique, que Pascal montre & lYincroyant
qu’il est capable de Dieu, et essaye diobtenir de lui une
réponse en face Qe l'appel de la religion, aprés l'avoir dnaly—‘
sé objectivement, créant par cela un scntiment d'angoisse,
dincompréhensibilité et soulignant la disproportion de 1°*hom-
me avecvl°univers, L'effort de créer un vide céde & celui

de combler le vide ef le néant en présentant la religion comme
une puissance active et efficace. Le positif remplace le
négatif. Nous avons vu comment ce principe du renversement '
du pour au contre, faisant partic de lea dialectique pascalien-

ne, figure &4 d'autres niveaux de 1l'Apologie ¢t le but est

d*arriver & la vérité par degrés. Par principe donc, le
mouvement est inverse 5 celui de la premitre partie et ce
renversement se traduit de différentes fogons., Une puis-
sancc trompeusc par exemplg une fois réglée, devient une force
gui meéne A la croyance. Ce mouvement inverse se laisse voir
également dans la doctrine pascalienne des trois ordres.

Nous avons vu, dans la premiére partie, que la confusion des
ordres fait preuve de la corruption humaine. Une mouche suf-

fit pour troubler le raisonnemcnt dun homme, Or, dans 1la
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deuxidme partie, comme dans le cas des pulissanccs tromneuses,
Pascal se sert de cette corruption et donc de cette confusion
des ordres pour mener 1lfathée 2 la croyance. C'est en pliant
la machine, le corps, gue les passions seront vaincues-et que
la raison sera & méme de voir pleincment la vérité, ct ensuite,
cc sera de nouveau & la coutume, au corps, gue le chercheur
devra avoir recours., Lfaction de lfordre de la chair sur
l%ordre de liesprit, qui est une faiblesse, est non seulémont
accepfée, mais présentéc comme une nécessité. “I1 faut que
l7extérieur soit joint & l'intérieur pour obtenir de Dieu®.(I)
C’est le renversement qui cxplique l'usage inverse de certains
faits ct caractéristiques humains, ¢t unc des forces de l'art
de

de persuader Pascal, c'est qu'il se sert de ce qui est inné
en l'homme¢ pour l'attirer, lui plaire et le convaincre.
C'est un art de persuader, gui ne se tient pas & distance de
1°hommec, mais gul le suit dans tous ses plis et ses recoins,
gui jaillit de lui, qui est imné en lui, cui cexpose & 1"homme
et lui rend compréhensible ce qu'il n'entrevoit peut-&tre
gue vagucment en lui-—mé‘méo “C'est un art ou une méthode
gui fait connaitre 1*homme % lui-méme, et pour cette raison
elle ne lui fait connaitre rien de nouveau ou d'abstrus guil
aurait difficulté A comprendre ("les preuves de Dieu méta-
physiques ... frappent peu ...*) (2), mais arrange dans un
certain ordre ce gue l'homme connalt déja. C'est en cela que
consistc la contribution de Pascal et c'est 1la que réside
son originalité et sa nouveauté.

“Qufon ne dise pas gue je n'ai ricn dit de

nouveau, dcrit Pascal: "la disposition des matidres
est nouvelle; quand on joue & la paume, c’est une

(I) B250 1L944. Co
(2) B543 LI9O.
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méme balle dont joue 1'un et lfautre, mais 1l'un
la place mieux. J'aimerais autant gqufon me dit gue
je me suils servi decs mots anciens. Et comme si les
mémes pensées ne formaient pas un autre corps de
discours, par une disproportion différente, aussi
bien que les mémes mots forment d°autres pensées
par leur différente disposition.®™ (I)
L'art de persuader de Pascal, c'est 1l'art d'un honnéte homme’
gui sait se mettre & la portée de tout le monde. Clest un
art qui accepte 1'homme tel gqu’il est, qui convient & 1°*homme
et qui est pertinent & toutes ses contradictions, et & tou-
tes ses incompréhensibilités. “On croit toucher des orgues
ordinaires touchant 1fhomme, Ce sont des or gues, & la
vérité, mais bizarres, chongeantes, variables, dont lecs
tuyaux ne se suivent pas par degrés conjoints. Ceux gui
ne savent toucher gue les ordinaires ne feraient pas d'ac-
cords sur celles-13a. I1 faut savoir ol sont les touches®™. (2)

L7art de persuader de Pascal sait faire des nccords parce

u'il sait oW sont les touches.
g

La doctrine des trois ordres, avons-nous vu, est
fondamentale & la dialecticue de Pascal. Examinons bri&-
vement donc & la lumidre de cette doctrine, les deux moyens

o \

de croire discutés jusgu*d présent. Pour faire croire 1°

athée, Pascal fait appel & 1la chair et & 1l'esprit, au corps

et & la raison. L'automate est autant un moyen de croire cguc
la raison., Pascal a bien écrit cue “ceux & gui Dieu a donné

1o religion par sentiment du coeur sont bien heureux et bien

légitimement persuadés. Mais ceux guli ne l'ont pas, nous ne¢
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pouvons la leur donner que par raisonnement., * (1) Les mo-
yens de croire de la raison et de la coutume, les deux mo-
yens humains, font partie de ce raisonnement nécessaire 2
ceux & qui Pascal s'adresse. 5t 1l'ordre de la chair et 1°
ordr§%1°esprit concourent A mener un incroyant & Dieu. En
incluant chacun des trois ordres dans les moyens de croire,
il se peut bien que Pascal espérait atteindre autant de
touches que possible, comme c'est le cas du reste avec 1°
Apologie toute entiére qui contient une multitude dfargu-
ments, géométriques et fins, destinés & plaire et & con-
vaincre, appartenant & tous les ordres de 1l°expéricnce
humainc, et congus pour influencer la pensée humaine dans
sa plus grande étendue. Par un argumenf congu dans 1%ordre
de la chair Pascal espérait sans doute influencer les char-
nels et par un raisonnement de l'esprit il s’attendait &
atteindre *les curieux et les savants.™ Aussi a-t-il re-
cours tantdt & 1'esprit géométrique et tantdt & 1l'esprit

de finesse,. Dans un fragment sur les moyens de croire

il écrit que "la raison agit avec lenteur, et zvec tant de
vues, sur tant de principes,; lesguels il faut gu'ils soient

toujours présents, qu'a toute heure ellec s‘assoupit ou s°

N

tgare, manque d'avoir tous ses principes présents. Le
sentiment n'agit pas ainsi: il agit en un instant et toujours
est prét & agir. I1 faut donc mettre notre foi dans le sen-
timents; autrement elle sera toujours vacillante.® (2) En
expliquant la différence entre la raison et la coutume

Pascal montre 1le fénctionnement de l'esprit de géométrie

et de l'esprit de finesse, 1l'un ol les principes sont “nets

B282 LIIO.
B252 182I.
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et grossiers” et l'autre ol les principes se laissent voir

&4 peine et ol “on les sent plutdt qu'on ne les voit® (I)

Dans ses arguments apologétiques il y a une oscillation
continuelle entre les deux comme nous l*apercevons par
exemple dans le pari olu apreés lvargument rationnel il change
brusguement & la préparation de la machine. La force per-
suasive releve autant du savant entrelacement des arguments,
fins et géométrigues et de 1'effet que produit cette mscilla-
tion, que de la valeur apologétigue de chague argument
individuel. En ce gui concerne 1l'effet total, Pascal énonce
le principe suivant: “les mots diversement rangés font

un divers sens et les sens diversement rangés font dif-
férents effets.™ (2) Tout se rapporte, dans la dialectigue
de Pascal,; au theme fondamental de 1lfordre. I1 y a 1lfordre
de 1l'esprit “par principe et démonstration™ et il y a 1°
ordre de la persuasion et de la charité qui ne concerne pas
la rationalité ou non d°un argument, mais de l'effet total
produit par plusieurs arguments diversement arrangés, Voild
ce gu'est 1l'ordre du coeur,

Nous avons déja constaté gue dans 1'Apologiec Pas-

cal n’essaye pas de donner la foi car "la foi est un don de
Dieu" (3) et ne vient pas de l'homme (%Si je pouvais je
vous donnerais la foi; je ne puis le faire®) (4), mais que
so tAche consiste en préparant un cliuat favorable & 1la
réception de la foi. L'oeuvre est un effort humain et

la N - . - o . 3 .
seule grice qui intervient saurait faire crcire un incroyant.
Pascal a édcrit que “ceux & gui Dieu a donné la religion par

sentiment du coeur sont bien heureux et bien légitimement

persuadés. Mais ceux quil ne 1'ont pas, nous ne pouvons

(1) B I LI5I2.
(2) B 23 L784.
(3) B279 L588.
(4) B240 18I6.
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la lcur donner que par ralsonnement, en attendant que Dieu
la leur domne par sentiment de coeur, sans quoi la foi n'est
qu®humaine, et inutile pour le salut®. (I) C'est vers le
”sentiment du coeur" que s'acheminent les moyeﬂs de croire.
Par la coutume l'incroyant affermit ses connaissances ac-
guises par la raison, mals en méme temps prépare la voie

au troisiéme moyen de croire, l'inspiration. Te coﬁtume
ouvre la voie au coeur par lequel nous connaissons Dieu
(“C'est le coeur qui sent Dieu et non la raison. Voilda

ce gue c'est que la foi, Dieu sensible au coeur, ﬁon a la
raison® (2) ) en éliminant 1l*orgueil. “I1 faut que l“exﬁén
rieur soit joint é.l°intérieur pour obtenir de Dieu, c’est-
d-dire qﬁe l'un se mette & genoux, prie des levres cic. afin
gque l'homme orgueilleux, qui n'a voulu se soumettre & Dieu,
soit maintenant soumis . & la créature.” (3) C'est en pre-
mier lieu par 1'humilité qufon est mis & méme de recevoir la
religion par inSpiration: " .o. 11 faut ouvrir son esprit aux
preuves, s’y confirmer par laz coutume, mais s'offrir par les
numiliations aux inspirations gqui seules peuvent faire le
vrai et salutaire effet®™. (4)

Avece la mention de l'inspiration nous entrons dans
un autre ordre. Jusgu'd maintenant, dans le moment de.
crise spirituelle de liincroyant, tous les arguments de. 1°
apologiste étaient des arguments humains et por 1la font partie
de 1'ordre de 1l'esprit (ou de la chair). Dans 1°'Art de
Persuader Pascal n'inclut pas les “vérités divines que je
(Pascal) n’éurais garde de faire tomber sous l'art de persu-

ader, car elles sont infiniment au~dessus de la nature.® (5) .

B282 1LIIO.
B278 L4z24.
B250 L944.
B245 1808,
Pascal: De 1°Art de Persuader. pg. 185.
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Lfapologiste a fait tout ce cui était en son pouvoir par
"raisonnement®, et & présent, au point culminant de 1°expé-
rience de l'incroyant, ce nfest que la grice de Dieu qui
peut lul inspirer la croyance. Des “vérités divines®,
Pascal écrit que Dieu seul peut les mettre dahs 1'8me, et
par la manieére cu'il lui pléit. Je sals gu'il a voulu
gulelles entrent du coeur dens l'esprit et non pas de 1°
esprit dans le coeur, pour humilier cette superbe puis-
sance du raisonnement, qui prétend devoir étre juge des choses
que la volonté choisit et pour guérir cette volonté infirme
qul s’est ‘toute corrompue par ses sales attachements. (I)
Nous avons vu que tout du long de la transition de 1%homme
A Dieu 1°'cbjet de Pascal a été de faire appel & la volonté
de 1l'incroyant afin gu'il suive 1l7apologiste volontairement.
“La volonté est un des principaux organes de la créance;
non gu'elle forme la créance, mais parce gque les choses sont
vraies ou fausses 'selon 1o face par.oll on les regarde®. (2)
Clest un travail.de préparafﬁon & recevoir la gréce qui s
est fait, de “faire souhaiter aux bons qu'ellc (la religion)
fit vraie™. (3) Dans cette préparation l'apologiste veille
aussi & ce gue la raison ne prétende pas & une position
supériecur a celle du coeur. Ia voie du coeur doit étre
préparée afin que la gréce soit regue dens 1*humilité et
dans la soumigsion.

Nous avons daéja touché, dans 1°Introduction, aux
rapports entre la volonté humaine et la gréce de Dieu.
Selon la doctrine janséniste et augustinienne, que Pasqal
fait sienne, la volonté de 1l homme o un certain libre cours

en face du pouvoir de Dieuwy; & vral dire, il faut que la vol-

I) Ibid.,
2; B 99 1L539.
3

(
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( BI87 I I2.
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onte de 1'homme concoure avec la volonté de Dieu pour le
salut, "Celui qul nous a faits sans nous ne peut pas nous
sauver sans nous." (I) Nous avons aussi vu gue le premier
désir de 1'homme de suivre Dieu est un don de Dieu et ne
provient pas de 1*homme, C'est A partir de ce moment-13,
que l'homme est & méme de désirer lui-méme la grice de Dieu.
Or, en exposant & l'homme ses arguments apologétigues, Pascal
doit éspérer qu'en méme temps la gréce de Dieu commencera
& créer en lui le désir de la religion. Plier la machine,
sbattre 1l'orgueil, incliner 1l'automate & croire, dans toutes
ces actions l1l'apologiste doit pré-supposer ou du moins
espérer une action correspondante de la grice qui créera en
1'homme la volonté de se rapprocher de Dieu; qui, elle, &
son tour, co-opérrmvec Dieu pour le salut de 1°ame. Voici

1'illustration pratique du principe énoncé dans 1°'Introduc—

tion. “La conduite de Dieu, gui dispose toutes choses avec
douceur, est de méttre la religion dans l'esprit par les
raisons et dans le cocur par la grice." (2) La méthode
de l'apologiste donc, est d'imiter la douceur de Dieu par
les raisons® en attendant que la grfice de Dieu touche ‘le
coeur“o

Avec la discussion des moyens de croire le mouve-

ment de 1l'Apologie débouche dans une perspective d'infini.

Pascal a fait souhaiter aux ‘bons™ que la religion est vraie
et ceux-~ci, qui lfont suivie jusqufaux moyens de l°accepta-
tion de la foi par l'inspiration de Dieu et peut-8tre & 1°
acceptation méme, suivront l'apologiste maintenant dans les
preuves de la religion, présentées, elles aussi, selon la

méthode et selon les divers principes de 1l*@&rt de persuader.

(I) Pascal: Ecrits sur la grice, No.I. Pg. 3II.
(2) BI85 LI72.
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Dens un chapitre précédent nous avons mentionné

premiérement la grande division de 1'Apologie en deux parties,

et ensuite les deux theémes principaux de 1lfoeuvre, gqui sont
1l"homme et la religion. Du point de vue de l'homme rappelons
les divisions de Pascal. “Premidre partie: Mistére de 1°
homme sans Dieu. Seconde Partie: Félicité de 1'homme avec
Dieu. Autrement. Premiere Partie: Que la nature est
COrrompue. Par la naturc méme. Seconde Partie: Quiil
y a un réparateur, Par 1°Ecriture.” (I) C'est dans la
deuxiéme paftie gue 1l'homme et Dieu s'unissent au moyen de
1'Ecriture et de ce gu'elle révitle. Du point de vue de la
religion il reste & “montrer qu'elle est vraie™ (2) et le

but de ces chapitres suivants sera en premier lieuld"étudier
la méthode de Pascal de montrer cette authenticité et cette
vérité, et deuxitmement, ce gui en fait partie et en découle
naturellement, d’examiner les voilies par lesquelles s'effectue
cettc “félicité de lvhomme avec Dieu®. (I) ILteffet de 1°
apprel & la volonté de 1'incroyant a été de “le placer dans
des conditions intellectuelles regquises pour unc enquéte
vraiment sérieuse et approfondie® (3) (de la religion). Tl
est nécessaire que 1l'esprit “sfouvre aux preuves® (4) pour
gu'elles soient comﬁrises. Ajoutons que ce n'est pas
seulement 1l'esprit mais, égal en importance, le coeur aussi
gui doit étre en de bonnes dispositions pour recevoir les
preuves, car selon les principes de 1l'art de persuader,

dont noug espérons encore une fois montrer lfapplication,
c'est autant par la volonté que per l'entendement gue les

“"opinions® sont regues par les hommes. Or, quelle est la

(I) B 6O L 6.
(2) BI87T L I2.
(3) J. Russier. ZLa Foi selon Pascal, vol I. pg. I78.
(4) B245 1808.
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direction suivie par cette "enquéte ... sérieuse et appro-
fondie®.
Résumant les preuves de la religion, Pascal décla-
re qu'elles consistent en “morale, doctrine, miracles, pro-
\

phéties, figures™ (I). Hous avons déjd constaté qu*il exis-

te certaines différences entre 1°Apologie de Pascal et df

autres apologics contemporaines ou antérieures, et ici encore
il y a une différence significative, notamment 1°'absence de
preuves métaphysicues de Dieu. Cependant l'absence n'est
peut-&tre pas totale, et Pascal nous donne une explication
de son attitude. C'est dans le pari que la question de 1°

cxistence de Dicu est posée métaphysiguement pour la premidre

fois dans 1'Apologie. Fn se servant de l'analogle du nom-
bre infini, un des "premiers principes® sentis par le coéur
et non pas par la raison, Pascal déduit que 1l°on peut con-
sentir & la possibilité de 1lfexistence d'un Dieu sans savoir
ce qu'il est®. (2) Cependant nous ne connaissons ni son
existence ni sa nature, mais sachant gqu'il pourrait exister,
il demande au lecteur de choisir: “Dieu est ou il nfest
pas®. (2) Si 1'on peut gualifier 1°'établissement de cette
possibilité de lexistence de Dieu comme un premier pas

pour prouver Dieu métaphysiguement, il est & noter gue ce
premier pas nest qu'un moyen pour faire obérer 1fargument
du pari. Ce nfest pas, a vral dire, une preuve de l'exis-
tence de Dieu, car Pascal ne fait que poser une qguestion,

et si cet effort était considéré.en soi, divorcé du pari, il

serait arbitraire et n'ourait pas de signification.

(I) B290 1L402.
(2) B233 L4I8,
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Donc cette déduction n'existe que dans un but
apologétique, et ccci est significatif pour deux raisons.
Premiérement, cela illustre comment tous les arguments, ‘

déductions, raisonnements ou dialectigue, c'est-a-dire tous

les 2spects de 1lfApologie, existent dans le cadre de 1l'art

de persuader et ont leur raison dfé&tre gu'en ce qu'ils con-
tribuent & cet art. Deuxiéhement, cela est une indication
de l'attitude de Pascal envers les preuves métaphysigues.

L3 ol il aurait pu essayer de prouver Dieu métaphysicuement
& la manitre traditionnelle de l:apologétique, il ne le fait
pas, préférant présenter, dans un chapitre suivant, d'autres
preuves de nature différente. Ici encore nous nous aperce=-
vons de l'individualisme de 1l'art de persuader de Pascal,
individualisme qui se refléte dans 1'oeuvre entidre.

Certains critiques ont exprimé 1l°'opinion que Pascal
vutilise des preuves métaphysiques malgré qu'il les discré-
dite, (I) et citent comme un des exemples la pensée suivante:
““Je vois gue je puis n'avoir point été ... donc je ne suis
pas un &tre nécessaire. Je ne suis pas aussi éternel ni in-
fini, Mais je vois Dbien gu'il y a dans la nature un étre
nécessaire et infini.¥* (2) Ils citent aussi certaines décla-
rations faites par l'apologiste dans le fragment du pari.
"N'y a-t-il pas une vérité substantielle, voyant tant de cho-
ses gui ne sont pas la vérité méme?" (3) Il est vrai que
1'on peut déduire de ces fragments gue Pasc:il croyait & 1°
existence d'un Dieu, mais cette croyance n'est pas présenfée
sous forme de preuve telle gue nous savons que Pascal lui-mné-
me considérait une preuve. Du reste, si ces fragments cités

constituaient des preuves de Dieu, ils figureraient parmi les

(I) E. Baudin. Philosophie de Pascal, vol.I pg. 99.
(2) B469 LI35.
(3) B233 T418.
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Preuves, mals aucun ne s'y trouve. IL*infini-Rien, ou le

’

pari est parmi les papiers non-classés et le premier frag-

ment cité (B469) figure parmi les papiers classés de la

liasse _Divertissement . En considérant la valeur des preu-

ves métuphysigues Pascal déclare gue:

“c'est pourquoli je n'entreprendrai pas ici de
prouver par des raisons naturelles ou l'existcnce
de Dieu, ou la Trinité, ou 1l'immortazlité de 17Aame,
ni aucune des choses de cette nature; non seule-
ment perce que je ne me sentirnis pas assez fort
pour trouver dans la nature de guol convaincre
des athées cndurcis, mais encore parce gue cette
connnissance, sans Jésus-Christ, est inutile et
stérile. Quand un homme serait persuadé gue les
proportions des nombres sont des vérités immaté-
rielles, éternelles et dépendantes d'une premidre
vérité en oui elles subsistent et gqufon appelle
Diecu, je ne le trouverais pas beaucoup avancé pour
son salut.® (I)

Nous sommes ici au centre de 1l'Apologie, et Pascal, guili ne

se tient jamais 2 distance de son lecteur, sait discerner
'la valeur persuasive et cfficace d'une preuve en ce qul
concerne le salut final d'une Aame. I1 souligne 1'inef-
ficacité des preuves »nar 1la nature. "Et quoi! ne dites-
vous pas vous-méme que le ciel et les oiseaux prouvent Dieu?
- Non. - Et votrs religion ne le dit-clle pas? - Non. - Car
encore gue cela est vrni en un sens pour quelques &mes 2

gui Dieu donnc cette lumidre, néanmoins cela est faux &
1°8gard de 1= plupart;” (2) Essayer de prouver Dieu nar
la nature c'est aussi, selon Pascal, “donner (& l'incroyant)
sujet de croire que les preuves de notre religion sont bien
faibles; et je vois par raison et par expérience que rien

est plus propre & leur en faire naftre le mépris.™ (3)

Non, dit Pascal, “ce n'est pas de cette sorte gue 1l'Ecriture,

(I) B556 L449.
(2) B244 L 3.
(3) B242 L78I.
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gui conmnait mieux les choses qui sont de Dieu, en parle.” (I)
Noug voici au noeud de son argument. Ce nfest pas par la

nétaphysigue, mais par l°Ecriture gue 1°on peut prouver Dieu

et la vérité de la religion chrétiennec. Ce thtme est répété
& plusieurs reprises au cours de 1l°'Apologie. C'est “par

I'Ecriture™ qgue se trouve le réparateur, et dans le pari

tout le "dessous du jeu" consiste en "l'Ecriture et le reste®,
(2) C'est dans 1'Ecriture gue se trouve la justification du
pari et par 1& de tout le développement spirituel de l”iﬁcro—
yant jusqu'd son salut., Sans 1'autorité absolue de 1'Ecritu-
re que Pascal accepte, 11 n'aurait pas de fondement ni de droit
d'esgayer de faire croire é un incroyant, une nouvelle croyan-
cc qui lui est totalement étrangdre, et par conséquent il

ne pourrait gudre exercer son art de persuader avec la méme
force et la méme sincérité qui en sont des Caractéristiques;
Liacceptation totale de 1'autorité de la Bible est de prime
importance dans les precuves de Pascal car toutes celles qu'il
présente (“morale, doctrinec, miracles, prophéties, figures®™)(3)
sont entitrement tirées des Ecritures, et ne reposent pas sur
des arguments métavhysigues.

Ce princine de l°autorité'absolue de 1'Ecriture se
retrouve dans toute son oeuvre morale et par 1% est un des
fondements de sa pensée. Notons que lacceptation de cette
autorité n'est nas guelgue chosc qui peut étre démontré ou
prouvé;: ce sont les preuves gui en découleht gul prouveront
le principe. "Au lieu cgu'en parlant des choses humaines,
derit Pascal, on dit qu'il faut les connaftre avant que de les
aimer ... les saints au contraire disent en parlant des choses

divines qufil faut les aimer pour les conmnaltre et gufon entre

(I) B242 L7T8I.
(2) B233 14I8.
(3) B290 1402,



95

dans la vérite gue par la charité®, (I) Or, il semble
gutici, une fois de plus, nous ayons une situation ol
un principe doit &tre admis provisoirement et peut-&tre sans
raisoné pour é€tre justifié plus tard, c'est-a-~dire une espeéce
de pari. Le méme principe semble &tre en jeu ici que'

dans l'argument du pari, ce guili indiquerait que cette sorte
de méthode est . dlmportante dans 1'art dc persuader dc

Pascal. I1 1'emploie & deux points-clé de 1'Apologie en

permettant & sa dialectigue, qui autrement serait en danger
de s'effondrer, de faire le pas décisif en avant, ce qui
permet par conséquent & l'incroyant dfentrer dans une nou-
velle dimension dans son expérience intellcecctuelle et spi-
rituelle. En fonction de 1'art de persuader, donc, le
principe de 1l'autorité est significatif car il fournit,
sinon pour Pascal, du moins pour l'incroyant, une hypothése
sur laguelle cclui~-ci peut parier.

En conclusion, deux faits concernant 1l'art de
persuader ressortent de ces remarqgues préliminaires sur les
preuves de la religion., Premitrement, dans l'art de persua-
der cde Pascal, 1l°autorité absoluec de la Bible est admise
préalablement et sert d'hypothése & l'incroyant. En
deuxitme lieu, nous notons l'absence de preuves métaphysiques,
4 cause de leur caracttre “éloigné®™ et qui “frappe peu'.
Dfaprés Pascal les preuves métaphysigues de Dieu sont inuti-
les et insuffisantes pour persuadcr etvc“est pour cette
raison gu*il a recours a lfautorité de 1l'Ecriture. Comme
nous le verrons plus tard, il préfére “l'ordre” de 1l'Ecritu-
re qui est plus propre & persuvader. Les preuves métaphysi-

cues auraient aussi tendance % rendre orgueilleuse cette

(I) Pascal

0o

De 1'Art de Persuader. pg. 185.
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ralson que Pascal essaye de placer dans son propre rdle.
Elles tendraient & attribuer & la raison des qgualités qu'elle
ne posséde pas. “"La dernidére démarche de la raison est de
reconnaitre qu'il y a unc infinité de choses qui la sur-
passent; elle n'est gue faible si elle ne va jusqu'd connaf-
tre cela. Que sl les choses naturelles la surpassent, que’
dira-t-on des surnaturelles?’ (I) #nfin, un des gronds thdémes
des preuves c'est que la seule preuve de Dieu en fin de
compte c'est Jésus-Christ, “En un sens, écrit Thomas, il
(Pascal) se désintéressa des preuves philosophiques libre-
ment prrce gque ces preuves lui semblirent insuffisamment
accuser la dépendanée de 1l'homme ... et dfune fagon oublier
la déchéance dans laguelle se trouve 1'homme aprds la faute

d'Adam et lao ndcessité du Rachat par le Fils de 17 homme.(2)

La premictre liasse gui figure dans la section des preuves

s’'intitule Fausseté des autres religions, titre gui nous don-

ne cuelgue indication de son contenu, La liasse porte les

traces d'un essai sur la religion comparée gque Pascael nous

a laissé qu'd 1l7état d'ébauche, La liasse suivente,

Religion aimable, poursuit le méme thdme et ensemble elles

constituent la premidre moitid des recherches préliminaires
de Pascal sur la différence entre la religion chrétienne et
les autres religions. 11 traite principalement la religion
mahométane et ia religion juive, mais aussi ‘les autres

religions comme les pafennces®™ et "une religion purement in-

(I) B267 1LI8S. .
(2) J.F. Thomas: Caractdéres de 1la démonstration dans 1°
(3)

Apclogie poscalienne, ng. 147.
B251I L2I9.
B398 LII6.
B628 L436.
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tellectuelle®. (I) Le thdme est introduit par le premier
fragment qui porte le nom de la liasse ou Pascal déclare
“qu*ils (les non-chrétiens) n'oﬁt point de témoins. Ceux~ci
en ont, Dicu défie les sutres religions de produire de tel-
les marcues., Is.43:9; Is.44:8.7 (2) Cependant,'avahf ar

examiner la signification dans 1lfApologie de 1*étude projetée

par Pascal sur la religion comparée, il est nécessaire a°

étudicer britvement un autre aspect de 1l'Apologie gqui appa-

-

ralt pour la premidre fois & ce point~ci, notamment la
guestion de l'histoire. Une étude de 1*Ecriture doit né-
cessalirement incorporer l'asmect historique, jusgufici saﬁé
mention dans la dialectique de Pascal. Pascal touche au theé-

me de l'histoire & deux ou trois reprises dans Fausseté des -

autres religions, par exemple: “Mahomet, non prédit; Jésus-

Christ, prédits . (3) Ce théme prendra son plein essor

plus tard, tout particulidrement avec 1l'étude de la perpé-
tuité et des prophétics. Or; en ce gul concerne lfart de
persuader, quelle est la signification du theme de 1l'histoi-
re? Nous avone déjd pu apprécier le soin gqu’a Pascal de
présenter un grand nombre d'arguments pour illustrer un
principe, comme par exemple la misere de l'homme, et que

ces “digressions® éclaircissent la fin par leur force commune
et par tous les angles différents gu'cllcs présentent. Un

\,

des effets du théme de lfhistoire, par rapport & lfApologie

entiére, est de fournir une nouvelle perspective de la vie.
Par 1l'argument historigue une nouvelle dimension est ajoutée
4 lfargument de Pascal, et nous voyons, comme dans le cas

des digressions, son désir dembrasser autant de l'expérience

humaine que possible., Le thtme de lfhistoire introduit la

(I) B25I L2I9.

B398 1LII6.
B628 L436.
(2) B592 L204.
(3) B599 L209.
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notion du temps dans l'Apologie, et le temps est 3 la base

de certaines de ses preuves de la religion. Cette nouvelle
perspective du temps permet aussi & Pascal de mettre & profit,
dans son désir de convaincre et de persuader, 17intérét qu'il
témoigne pour les causes et les effets des choses. Dans la

premidre partie de 1*Apclogie, dans les fragments intitulés

"raison des effets’™, nous avons vu Pascal analysant les rai-
~sons qufaurait le peuple dfagir de certaines facons,; et ensui-
te, arrivant par l'argument du renversement du pour au contre,
4 des conclusions définies. Dans une des premiéres liasses
Pascal déclare que l'homme est vain, ce qui représente 1lfeffet,
et continue ensuite pour montrer pour quelles raisons 1l est
en proie & la.vanité, ou quelles sont lcs causes de cet offet.
L'importance et la signification des liens entre cause et
effet sont soulignés plus loin dans un des fragments, “raison
des effets™ (I) ol nous pouvons apprécier la méthode scienti-~
fique de Pascal, Selon les méthodes de la science les

liens centre cause et effet sont de la plus grande importance,
et étant également homme de science, la pensée de Pascal é-
tait imprégnée de procédés scientifiques.

Dans la présentation des preuves le méme principe
est & 1l'oeuvre, Il existe, dans la méthode dont il présente
les preuves, plus d'un rapport entre cause et effet, et les
miracles en fournissent un exemple. Comme auparavant, il voit
lteffet, le miracle, et par 13 essaye d*établir la vérité des
principes qui en sont & la base. | Notons cue, dans la métho-
de scientifique, les liens entre cause et effet sont dfordre

logique et démonstratif et que par conséguent, les preuves

(I) B328 1 93.
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‘
o figure cette méthode auraient, selon toute vraisemblance,
contenu pour Pascal, un haut decgré de probabilité. Tout
cela, nous le rappelons, est rendu possible par la perspec-
tive de 1l'histoire. Nous avons déja discuté le principe du
pari, par leguel une vérité doit &tre acceptde pour aznsuite
étre confirmée plus tard, parfois & plusieurs reprises.

Comme nous le verrons, le théme de 1'histoire donne l'occasion
& l'apologiste de tirer des conclusions par lesquellcs le

pari pourrsa onérer. Le théme de l“hisfoire est aussi uti-

le pour l'art de persuader en ce qu’il donne carriere 2
1°esprif de synthése de Pascal. Par des arguments géométri-
cues aussi bien que par l'agrément et la finesse Pascal dé-
montre Jésus-Christ et la Croix comie étant le point cul-
minant de l'histoire. La perspective historicue étend -
infihiment son champ dfactivité.

L*ébauche de 1°fétude sur la religion comparée gui

figure dans Fausseté des autres religions laisse voir certains

procédés de Pascal propres & lfart de pnersuader. Dfapres

le plan de Pascal il cherchait & '‘montrer ocu'elle (la religion)
est vraie® (I) et dans cette liasse c'est la vérité abso-
lue et sans équivogue, qui est contrastée avec la fausseté
des aﬁtres religions., Pascal énumére certaines conditions
gue doit remplir "la vraie religion®. Elle doit premiére-
ment “obliger & aimer son Dieu®, (2) Seule la religion
chrétienne, dit-il, 1%a fait. Ensuite elle doit avoir

connu la misére de 1l'homme ainsi qgue sa grandeur, et la reli-
gion chrétienne est zussi la seule & l'avoir fait. La
religion chrétienne est celle qui sait tenir compte:de 1
homme entier et la seule gui sait répondre aux besoins de

1*homme, dit-il, "La vrale religion enseigne nos devoirs,

I) BI87 L I2.
2)

(
( B49I L2I4.
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nos impuissances (orgueil et concupiscence); et les remédes
. ’

(humilité, mortification).® (I) De cette fagon Pascal é-

tablit le caractére supérieur de la religion chrétienne en

la rendant aimable. C'est le titre de la liasse suivante,

Religion aimable, ol Pascal rappelle que Jésus-Christ est pour

tout le monde et gue le sacrifice de la croix a été offert
pour tous, La religion est "aimable, parce gu'elle promet

le vrai bien® (2) avait écrit Pascal au début de 1'Apologie.

En Jésus~-Christ qui en est le centre, elle tient compte de
1'homme entier et offre le Rédempteur, le seul “vrai bien®
a tous.

A part 1l'appel par l'esprit de finesse, Pascal
établit aussi géométricuement la supériorité de la religion
chrétienne. “Les autres rcligions comme les palennes sont
plus populaires, car eiies sont en extérieur; mais elles
ne sont pas pour les gens habiles. Une religion purement
intellectuelle serait plus proportionnée aux habiles, mais
elle ne servirait pas au peuple. La seule religion chrétien-
ne est proportiomndée & tous, dtant mélée dfextérieur et
d'intérieur®. (3) Le puissant esprit de synthese de Pascal
salt présenter_la religion chrétienne, de fagon convaincante,
dans son universalité et dans sa pertinence, & la condition
de 1'homme.

Dans un fragment non-classé, mais qui a rapport
4 ce gul est discuté dans la liasse Fausseté, Pascal établit
le caractere unique de la religion chrétienne par un autre
argument démonstratif et logigue. *Sur ce que ia religion
chrétienne n'est pas unique - Tant s’en faut que ce soit

une raison gui fasse croire guielle n'est pas la véritable,

(I) B493 I12I6.
(2) BI8T7 L I2. .
(3) B25I 1L2I9.
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cu'au contraire c'est ce gyui fait voir qu'elle lfest* . (I)

Cette méme dialectique est expliquée dans deux fragments

portant sur les miracles (2) ol Pascal démontre que les

faux miracles sont la preuve gue les véritables miracles

existent, 371l n'y avait aucune religion gui soit vraie,

il n'y aurait aucune nécessité de croire & une religion

et l'existence d'une ou de plusieurs religions serait super-

flue. Meis par le fait gu'il y a plusieurs religions avec

des adeptes, dit Pascal, 11 doit y avoir une religion qui

est vraie; Dfapreés ce princine ce n'est pas forcément la

religion chrétienne gqui est la véritable, mais Pascal essaye-

ra de prouver la vérité de la religion chrétienne dans la

liasse Fausseté et dans tout 1l'effort des preuves qui suivra.
Dans son traitement des religions comparées Pascal

touche & un aspect trés important de sa pensée gui sera pour-

suivli dans les prochaines liasses, notamment la question de

clarté et d'obscurité dans la religion chrétienne. De 1°

Ecriture Pascal dit: “je veux gu*il y ait des obscurités

gul solient aussi bizarres que celles de lMahomet:; mais il y

2 des clartés admirables et des prophéties manifestes et

accompliss.® (3) La liasse Fondements de la religion et

réponse aux objections traite la question du Dieu caché,

encore un aspect important de la pensée de Pascal, car 1l se
trouve & la base de son exégtse biblique. S'il n'y avait
gu'une religion sur la terre, dit Pascal "Dieu y serait bien
manifeste®.(4) Or “Dieu étant ainsi caché, toute religion
qui ne dit pas cue Dieu est caché n'est pas véritable; et
toute religion qui n'en rend pas la raison n'est pas ins-

truisante. La ndtre fait tout cela.™ (4) Il cite les parolecs

(I) B589 L747.
(2) B8I7 L734.

B8I8 1735.
(3) B598 1L2I8.
(4) B585 L242.
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d'fisaie "Mais tu es un Dieu qui te caches®. (I) I1 impor- -
te de savoir,que Dieu a voulu se cacher et en ce qui con-
cerne la Bible “on n'eritend rien aux ouvrages de Dieu si on
ne prend pour principe qu'il a voulu aveugler les uns et
éclairer les autres® . (2) Cette doctrine du Dieu caché
fournit au lecteur une clé pour la compréhension de 1la Bible;
elle explique les Ecritures, comme nous verrons surtout dans
1a prochaine liasse. Comme nous suggere le titre de cette
liasse-ci, Pascal établit les fondements de la religion et
prépare le lecteur en lui donnant.certains principes préli-
minaires nécessaires & la compréhension de la Parole, avant
d'en aborder 1°étude proprement dite. Il y a donc un aspect
simplement didactigue, c'est-a-dire d'instruction dans les
principes d'exdgise biblique, aspect. qui fait également partiev
de l'art de persuadér et qui s'en appelle surtout & lfenten-—
dement du lecteur. Cependant, selon les pfincipes de 1°
art de persuader, il faut en méme temps faire appel 3 la
volOnté en ayant recours a lfagrément, & ce qui plaira et

attirera le chercheur. Dans Fondements nous voyons les

débuts des efforts‘de Pascal de faire aimer les Ecritures,
mgis comme lfaspect didactique, c'est dans la liasse sui-
vante gue ce th®me sera pleinement développé.

Dans l'art dc persuader la doctrine du Dieu caché
est significative pour une autre raison. Dans son étude
du principe du divertissement Pascal a analysé le désir
inné en l'homme de chercher Dieu; I1 a démontré qutil
fallait que cette quéte ait un but mais qu‘'en méme temps
l'homme n'aime pas atteindre le but sans chercher et gue par

conséquent cette recherche ou cette ‘chasse®” peut en quelque

(1) Esaie 45:15.
(2) B566 1,232,
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sorte devenir un but en soi. Le divertissement et ses ré-
sultats, auxquels 1'homme non-régénéré est en proie, ne
servent pas & son bien car ils 1'éloignent de Dieu, mais &

ce point-ci de 1l'Apologie, Pascal se sert pour le bien de 1°fhom-
me, de ce désir ou de cette puissance. Nous avons le méme
principe en Jjeu ici que lorsgue Pascal emploie une puissance
trompeuse’comme la coutume pour mener liincrédule & Dieu.

Par la doctrine du Dieu caéhé, ol Dieu, pour &tre trouvé,

doit &tre cherché, 1le chercheur a l'occasion de satisfaire sa
curiosité intellectuelle. “S1 on choque les principes de

la raison notre religion sers absurde et ridicule®™. (I)

Pascal prouve au lecteur que 1lfactivité de 1l'esprit est loin
d*8tre exclue de la religion. La religion est valable dans
l'ordre de lfesprit autant que dans 1°ordre de la charité.
Petit & petit Pascal révdlera que la vérité de la religion est
réelle au niveau des troilis ordres des choses, Cfest une
étape dans la preuve qgue la religion est compldte et signi-
ficative pour la totalité de 1°expérience humaine, Les
conséquences de la doctrine du Dieu caché nc sont pas limitées,
cependant, & lfactivité intellectuelle. Pascal pensait

sans doute au principe énoncé dans 1'Ecriture par le Christ:
“"cherchez ct voué trouverez ... car celul gui cherche trouveF®
(2), cette recherche le menant en fin de compte & la connais-
sance de Dieu et & 1l'ordre de la charité. "Jésus-Christ

est venu aveugler ceux qui voient clair, et donner la vue

aux avougles .... appeler & la pénitence et Jjustifier les
pécheurs et laisscr les justes dans 1eufs péchés.* (3) En
dcrivant cela, Pascal poursuit le deuxliéme aspect des parocles
de Christ, gue ce ne sont gue ceﬁx gqul reconnaissent qu'ils
sont aveugles et pécheurs et par conséquent qui cherchent,

gui trouveront. I1 ne parle gu'd ceux qui sont sincéres et

(I) B273 LI73.
(2) St. Matthieu 7:7-8.
(3) B77I 1L235.
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et qui en toute sincérité sont préts & chercher la vérité
de la religion. Par la doctrine du Dieu caché 1l'homme doit
chercher la vérité de la religion, et s'il s'y appligue avec
la méme sincérité que dans la recherche de Dieu par le diverti-
ssement, il la trouvera.

"Il faut mettre au chapitre des Fondements ce qui
est en celui des Figuratifs touchant la cause des figures“(l)_
a écrit Pascal. Nous avons discuté la cause des figures,
le Dieu caché, et nous venons maintenant & la prochaine liasse

de 1'Apologie, Lol Figurative. Selon la méme méthode emplo-

yée dans la premidre partie, ol un théme est ébauché dans
une liasse pour n'étre développé gue plus tard dans une autre

liasse, Pascal reprend ici le théme de rendre aimable la re-

-~

ligion chrétienne. Premierement il déclare qu‘il faut éviter
deux erreurs: “IO prendre t&ut littéralements: 2o prendre

tout spirituellement®, (2) La solution, donc, réside géo-
métriquement au centre des deux extrémes. Eviter les extre-
mes dans un argument, c'est psychologiguement un pas en avant
pour gagner la confiance du lecteur. L'essence de la liasse,
comme suggere le titre, est que le langage de la Bible, et
surtout de 1'Ancien Testament, est figuratif, c'est-a-dire que
les faits et les paroles de 1'Ancien Testament ont un sens
spirituel aussi bien gu“un sens charnel, et cue par conséquent,‘
la loi préfigure la dispensation de la gréce avec l'aviénement
du klessie, Pascal s'efforce de donner plusieurs exemples

de cette double intermrétation gui est une conséquence de

la doctrine du Dieu caché, et les fragments gui nous restent

sur ce sujet témoignent d'un début d'une cxégdse bibligue.

B570 L223.

(1)
(2) B648 L252.
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I1 y a un fragment dans la liasse gul explique le but de

l'interprétation par les figures. Pascal dcrit gqu'on

me peut faire une bonne physionomie qu'en
accordant toutes nos contrariétés, et il ne suffit
pas de suivre une suite de gualités accordantes
sans accorder les contraires. Pour entendre le
sens d'un auteur il faut accorder tous les passages
contraires. Ainsi, pour entendre l'Ecriture il faut
avolr un sens dens leguel tous les passages con-
traires s‘accordent, I1 ne suffit pas d'en avoir
un cul convienne & plusieurs passages accordants,
magis d'en avoir un qui accorde les passages méme
contraires. Tout auteur a un sens auguel tous les
passages contraires s'accordent, ou il n'a point
de sens du tout, On ne peut pas dire cela de 1°
Ecriture et des prophdtes:; ils avaient assurément
trop bon sens. I1 faut donc en chevcher un qui
accorde toutes les contrariétiés. Le véritable sens
n'est donc pas celui des Juifs; mais en Jésus-Christ
toutes les contradictions sont accordées®. (I)

Notons gue Pascal cherche & faire une “bonne physionomief
("beautiful face®™ (2) ), c'est-a~dire guelque chosc de beau
et d'agréable gui plaira, et 1°in%erprétation par les figures,
ot toutes les contradictions sont accordées, lui en fournit
l'occasion. |
L'esprit de syntheése de Pascal, gui cherche 1'unité
dans la diversité, sert & toucher la volonté et le coeur de
1%homme et représente un moyen considerable de persuader.
Avec lao répétition, ici avec variante, du théme de contrarié-
tgs et de contradictions gui trouvent leur solution en un
point central, nous nous apercevons une fois de plus du
reseau de thimes apparaissants et réapparaissants, et formant
pour ainsi dire un orches*tre dont les sons et les accords sont
aussi multiples, aussi variés et aussi riches que possible.
I1 y & un fragment ol Pascal se voit le musicien, touchant les
bonnes touches gui répondent chez 1"homme. Les hommes “sont
des orgues & la vérité, mais bizarres, changeantes, variables
... 11 faut savoir ol sont les touches® (3). Le bon musicien
saura toucher les bonnes touches et le chef dforchestre saurs

rendre beau un morceau de musigue par 1l harmonie de tous les

(I) B684 L257. :
(2) Traduction des Pcnsées par John warrington: Ed. Everyman®s
(3) BIII L 55.
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différents instruments et toutes les différentes mélodies; ,
Pascal‘met en relief la beauté de 1l'Ecriture en résolvant
les difficultes d’interprétation et en établissant par 13
les liens et les correspondances entre les deux Testaments.
(“Préuve des deux Testaments & la fois. Pour prouver tout
d'un coup les deux il ne faut cue voir si les prophéties de
1l'un sont accompiies en lvautre® (I)). I1 souligne 1vunite
de 1'Ecriture, son caracteére multidimensionnel, son univer-
salité, et son extrtme richesse. D'aprds Pascal, 1l'Ecriture
embrasse les trois niveaux de l'expérience humaine, corres—
pondant aux trois ordres, et refldte par conséquent cette
synthtse que lui-méme essaye d'établir. I1 est vrai qu'il
se sert de theémes et darguments souvent bien connus dans
les apologies du temps, mais, rien que dans leur présenta-
tion il ne manque pas de les marquer de son propre génie et
de sa force persuasive. g
Il reste & mentionner un point sur leguel nous ‘
avons touchg 4 la fin du dernier chapitre, et c'est le rdéle
de la gréce. Le travail de préparation & recevoir la grice
étant termind, et l'incroyant ayant éte mené le long du chemin
de la croyance, il est sans doute vral que Pascal s'attendait
& l'action de la grace pour “mettre la religion ... dans le
coeur®. (2) Dans cette dernidre liasse 1l essaye par tous
les moyens humains de toucher le coeur de 1l'homme, de lui
plaire en élargissant son champ spirituel et en le mettant sur
le chemin de la découverte, afin.que sous lfaction de la |
grace, qui illuminera ces connaissances humaines, qui lés
rendra transcendantes et qui créera. la foi dans le céeur de

1'homme, il puisse voir et partager la grande vision prophé-

(I) B642 L274.
2) BI85 LI72.
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tique.contenue dans 1°Ecriture. (I) Clest la grice qui
complétera et confirmera le travail de persuasion de l¥apolo-
giste,

La vprochaine liasse selon 1'ordre de la Copie,
Rabbinage, -consiste principslement en références et citationé
du Talmud. C'est une continuation de la deuxiéme partie de

p

1*étude de Pascal sur la religion comparee, commencée dans

la liasse Religion aimable, et gui traite plus particulidrcment

la religion juive., Du point de vue apologétique, le but de
Pascal est de confirmer la vérité de certaines doctrines et
préeceptes chrétiens, comme par exemple le péché originel,

en montrant que ces mémes doctrines existent dans les écrits
juifs, Le fragment principal de la liasse est intitulé “Du
péché originel, Tradition ample de péché originel selon les -
Juifs®. (2) - Donc il étaye la religion chrétienne et établit
plus profondément les fondements de 1'Ecriture, toujours en
discutant la vérité de la doctrine dans la perspective de 1°
histoire. L'on ne peut pas appeler cette méthode de'compa—
raison une démonstration dans le sens que rascal prétait & ce
mot, c'est~&~dire un argument logigue et géométrique, car
Pascal se trouve ici dans le domaine du relatif. Lo compa-
raison entre deux religions est relative et pas absolue, car
théoriguement le Talmud ou n'importe guel autre écrit n'a pas
plus d’autorité que la Bible en ce qui concérne lfargument en
guestion. Donc le scul argument quﬁon puisse tirer dune
telle espeéce de comparaison c'est un certain poids dféviden-—

ce.

Pascal émploie plusieurs méthodes différentes d'argu- -

(I) Voir P. Topliss: The Rhetoric of Pascal, pg. 222.
(2) BR446 1278,
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mentation en présentant seg preuves, mais ce gui est le plus
important pour lui c’est 1l'effet total, c'est-b-dire 1'évi-~
dence en faveur de la religion. A deux reprises dans les
Pensées Pascal demandelau lecteur de "considérer®™ 1l'évidence
des faits qui lui sont donnés, (I) ce qui nous fournit guelgu’
indication sur la nature et le rdle des preuves pour Pascal,
Dans un tribunal la preuve consiste en l*évidence soumise, et
ce gui determine si cette preuve sera acceptée ou nas ctest
la quantité et la qualité de 1l'évidence. Comme nous le
verrons donc, en discutant plus loin les preuves, tous les ar-
guments de Pascal constituent un certain poids d°*évidence que
Pascal demande au lecteur de considérer, et “si elle (la
religion) nous vient dans le coeur®, dé “suivre l'inclination
de la suivre®, (2)

La liasse éuivante, intitulée Pérpétuité prolonge

48
en guclque sorte les travaux de Pascal sur la comparaison

entre les religiohs juiveé et chréticnnes. Tout dfabord,
cependant, en ce gul concernec la signification de mot perpé-
tuité, M.J.H. Broome, (3) tenant'compte de 1°emploi des mots
“perpétuelle” et ”éternellement” dans un fragment sur la
perpétuité., (4) attire notre attention sur le fait que ce
mot représente la limite de la dimension humaine du temps par
opposition & 1°*é&tcrnité. Pascal dit gque la religion chré-

tienne et la religion juive ont toujours existé et d'aprds

lrargument contenu dans la liasse Perpétuité, elles sont

essentiellement la méme religion. “"Cette religion, qui
consiste 3 croire que 1l'homme est déchu d'un état de gloire et

de communication avec Dieu en un état de tristesse, de péniten-

B289 L482. et B6I7 L390.
B289 L482.
J.H. Broome: Pascal, pg. 18I.
B6I3 L28I.
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ce et d'¢loignement de D.ieu9 mais qu'aprés cette vie nous
serons rétablis par un Messic qui devait venir, a toujours
été sur la terre ., (I) A plusieurs reprises dans 1la iiasse
 Pascal revient sur ce thdme que “le Messie a toujours &té
cru®, (2) ou que “la Seule religion contrc la nature, contre

le sens commun, contre nos plaisirs, est la seule qui ait

toujours été.* (3) Lfargument de Perpétuité est donc que la

’

religion est du méme &ge que l'homme, comme le suggere le

titre de la liassc, et cet érgument représente ce qui est peut-
8tre 1'effort su?réme de Pascal d'affermir la validité de ia
religion au moyen du temps., Aux yeux de Pascal la force de
ltargument de la perpétuité de la religion est cOnsidérable;

ad en juger par le nombre de fragments consacrés au sujet et

par le ton qu'il adopte lorsqu'il en parle.

"Qu'on consid®re, écrit-il, que, depuis le
commencement du monde lfattente ou l'adoration du
Mlessie subsiste sans interruption, qu'il s'est trou-
vé des hommes gui ont dit que Dieu leur avait ré-
vélé qu'il devait naltre un Rédempteur, gui sauverait
son peuple;. ... que Moise et les prophétes sont
venus ensuite déclarer le temps et la manidre de
sa venue; qu'ils ont dit que la loi qu'ils availent
n'était quten attendant celle de Moise; que jusqgue-
1% elle serait perpétuelle, mais gque l'autre dure—
rait éternellement; qufainsi leur loi, ou celle
de Moise, dont elle ¢était la promesse, serait tou-
jours sur la terre; ... qu'enfin est venu Jésus-
Christ dans toutecs les circonstances prédites ...
Cela est admirable.® (4)

Ce fragment préfigure ce qui est la grande preuve de la re-
ligion pour Pascal, notamment les prophéties., La religion
donc est aussi 8gée que l'homme et le Messie était attendu

“depuis le commencement du moncée.™ (5)

Il existe cependant un deuxiéme aspect de l'argument

B6I3 1281,
B6I6 1282,
B6IC L453.
B6I7 L390.
B6I7 L390.
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par la perpétuité, gqui est aussi mentionné dans le fragment

ci-dessus. Dans la liasse Perpnétuité nous voyons deux thémes

apologétiques gui ensemble constituent la preuve de la reli-
gion par la perpétuité. - Le premier est le théme du temps,
gue nous venons de discuter et le deuxieme est 1l'aspect de

la gualité ou du caractire de la religion. Ce dernier est
intimement 1ié au temps, rascal cxpligue que pour se main-
tenir & travers les dges, les lois doivent s‘accomoder, mais
que le fait que cette religion “se soit toujours maintenue,
et inflexible®™ (I) prouve gufellec est divine. I1 écrit
encore que “la loi par laquelle ce peuple est gouverné est
tout ensemble la plﬁs ancienne loi du monde, la plus parfaitc,
et la seule qui ait toujours été gardée sans interruption
dans un Etat®. (2) Pascal tire aussi comme évidence de
preuve de la religion lforigine et le caractére du peuple
qui.tenait cette lqin Les peuples grecs, italiens, lacédé-
moniens, athéniens et romains, comme leslénumére Pascal, sont
apparus beaucoup plus tard cue le ﬁeuple d*Isragl, et ont été
détruits, tandis gue le peuple dIsraél, issu d*Abraham, “nf
est pas seulement considérable par son antiguité; mais il
est encore singulier en sa durée, qui a toujours continué
depuis son origine jusqu'l maintenant“.l(Z) Comparant les
autres religions,’celles dc Mahomet, de la chine, ou des
Egypticns, Pascal dit que par la raison il ne penche pas
plutdt vers une gue vers l'autre, car aucune n'est supérieure
en quelgque sorte & 1lfautre. Mais lorsqu'il considdre ce
peuple d'Israél de 1°Ancien Testament, et qu'il voit sa per-
pétuité, autant par sa durée que par son caractdre inébran-

lable, cette méme raison le porte & pencher plutdt vers celle-

(I) B6I4 1230,
(2) B620 L45I.
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14, & cause de l'évidence quelle contient d'un caractére et
dune origine divine, L*évidence témoigne. que nulle agutre
religion n'a la perpétuité. De méme que pour Pascal, la
doctrine du péché originel est la seule qui puisse expliquer
la double nature de l’homme et tenir compte ¢t de sa gran-
deur et de sa miseére, et que par ce fait-1la il semble raison-
nable de l1l'acceptcr, la divinité de la religion chrétienne,
et donc sa vérité, sont les seuls faits, pour Pascal, gui
puissent expliquer sa perpétuité, c’est-a-dire, cette durée
et ce caractére immuable & travers les &ges. Lon peut dire
gu'un tel argument est destiné principalement au coeur, mais
il n'est certainement pas dépourvu d'une base logique et dé-
monstrative° Ensemble, le coeur et la raison contribuent
&4 rendre probable la vérité de la religion par la perpétuité.
Dans la liasse Rabbinage, nous avons pu remarquer le
soin avec lecquel Pascal cherche & établir la probabilité de
la doctrine du péché originel, doctrine fondamentale & la
religion chrétienne et sur laquelle Pascal édifie toute 1°7
Apologie. Au moyen de comparaisons avec la littérature juive
il montre que cette doctrine est confirmée par le Talmud, et
un des résultats de cette comparaison c'est de prouver, par
17évidence, l'authcnticité de 1l'Ancien Testament. Dans la

liasse Preuves de NMoise, qui suit Perpétuité, nous voyons la

méme tentative de Pascal de prduver la véracité de certains
livres de 1'Ancien Testament, notamment le Pentatcugue. Ayant
discuté la perpétuité de la religion chrétienne, il examine de
plus pres ce qui pourrait &tre des points faibles dans la
chaine de transmission perpétuelle, et son regard starréte

sur Moise, l'auteur des cing premicers livres de la Bible.
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Dans le premier fragment de la lissse Pascal dif gue lg
longueur de la vie des patriarches, au lieu de faire gue les
histoires des choses passées se perdissent, servait au con-
traire & les conserver®. (I) Le fragment est intitulé “autre
rond“,; ce gui pourrait signifier que Pascal préscntait uné
autre preuve de véracité de 1lfEcriture et de la religion.

En considérant la longévitd des patriarches; Pascal expligue
que les enfants vivaient longtemps avec leurs peéres et gue
par‘conséquent ils pouvaient s'entretenir longuement de leur
histoire et de leurs traditions. “"Pourquoi MoIse va-t-il
faire la vie des hommes si longue et si peu de générations?*(2)
demande Pascal, et il répond: “car ce n'est pas la longueur
des années mais la multitude des générations qui rendent les
choses obscures.® (2) Ce gue fait Pascal, c'est de compter
les générations et non pas les années, afin de mettre en relief
le peu de chance gqui a pu exister de changements, étant donné
la longévité des patriarches. Par 13, il implique que la ’
vérité, selon toute vraisemblance, n'a pas pu &tre corrompue.
Dans une phrase elliptique il cristallise son raisonnementd

en disant que “Sem, qui a vu Lamech, gqui a vu Adam, a vu aussi
Jacob, qui a vu ceux qui ont vu Moise; donc le déluge et la
création sont vrais. Cela conclut entre de certaines per-
sonnes qui 1l'entendent bien." (3) Cet argument, d?apres
leguel Pascal "cbmprime” le temps, (4) est destiné principale-
ment au coecur de ceux qul ont été touchés par la grédce et qui
possédent par conséquent la bonne volonté et le désir arf

approfondir et d'affermir leur connaissance de la vérité.

Telles sont les personnes, dfaprds Pascal, © ocul l'entendent
bien."®

(I) B626 1L290.

(2) B624 L292.

(3) B625 1L296.

(4) Voir J. Broome: Pascal, pg. 182.
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L'on pourrait peut-8tre établir un rapport entre la

liasse Preuves de Moise et la liasse suivante Preuves de Jésus-

Christ, - A part 1'étape discutde de Moise, 1'écrivain du
Pentateugue et le libérateur d'Israél est également une figure
du Messie,hcomme Pascal 1'implique dans plusieurs fragments
traitant des figures. (I) Or, ce saut de figure & figuré,
(qu?il ait été volontaire ou non) refldte en gquelgue sorte

le mouvement de 1'Avnologic & ce point-ci. Jusgu®ici les

prceuves énumérées par Pascal sont de naturc asscz générale.
Par différents moyens il a souligné les “merveilles de 1'Ecri-
ture sainte®. . Il a expliqué la perpétuité de la religion
chrétiennce; il a montré que Dieu est un Dieu caché, et, déve-
loppant plus loin ce theéme, il a montré que 1'Ancien Testa-
ment était une figure du Nouveau; 1l a discuté “le peuple
juif® ainsi cue Moise et les prophttes en particulier®;
maintenant il arrive au point central des preuves, & leur
nocud, c‘est-a-dire & Wésus-Christ en particulier®, et en
discutant lec contenu de cette 1iésse nous pourrons apprécicr

la place gu’clle occupe dans 1l'Apologie et sa signification

en fonction de l'art de persuader.

Dans la discussion des preuves métaphysigues de
Dieu, au début de ce chapitre, nous avons Vu comment Pascal
déclare inutiles les preuves par la naturefpour ceux en
qui la foi est éteihte et ‘chez qui “on a desseiln de la faire
revivre. " (2) Ce n'est pas la méthode convenable, dit Pascal,
car “ce n'est pas de cette sorte que 1l'Ecriture, qui connalt
mieux les choses gqgui sont de Diecu, en parle. Elle dit au
contraire que Dieu est un Dicu caché; et que, depuis la

corruption de la nature, il les =z laissés (les hommes) dans

(I) B670 642 643 675 782,
L270 274 275 503 38I8.
(2) B242 L78I.
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un aveuglement dont ils ne peuvent sortir gue par Jééus—Christ,
hors duquel toute communication avec Dieu est 8tée®. (I)
Pascal, dans ses preuves de la religion, prend non seulement
la matiére de 1lfEcriture, mais il suit également son ordre ou

sa méthode. Or, le premier fragment de la liasse Preuves de

Jésus—Christ traite de 1l'ordre de 1'Ecriture. Le fragment

est intitulé “contre 1l'objection que l'Ecriture n'a pas d°
ordre® (2) , et Pascal défend 1'efficacité et la pertinence
de 1l'ordre divin devant un ordre humain, étant donné la matié-
re et le but en question. I1 écrit:.
“Le coeur a son ordre; lfesprit a le sien qul
est par principe et démonstration; le.coeur en a
un autre. On ne prouve pas gu'on doit &tre aimé
en exposant dtordre les causes de 1l'amour: cela
serait ridicule. Jésus=Christ, Saint Paul, ont
1'ordre de la charité, non de 1lfesprit; car ils
voulaient échauffer, non instruire. Jaint Augus-
tin de méme. Cet ordre consiste principalement &
la digression sur chague point qui a rapport & la
fin pour la montrer toujours®. (3)
Que veut-il dire dans ce fragment? Avant de 1lfexaminer de
plus prés il serait nécessaire de définir certains termes,
susceptibles d'étre mal interorétés. Le mot “coeur® tel
gue ltemploie Pascal, est riche de sens., Comme i1l le montre
dans ce fragment-ci, et comme il le dit dans tout 1l'ensemble
des Pensées, le coeur s'oppose & la raison, c'est-a-dire 3
la raison pure gui est du domaine de l'esprit et de la démons-
tration. Le coeur cfest l'instinct, 1l'intuition, le discer-
nement, la volonté gque l*homme porte en lui. C'est le coeur

gui aspire vers 1'infini et c’est par le coeur gue l'on accede

34 la véritable intelligence de 1l'ordre de la charité. Pascal

(I) B242 L78I
(2) B283 L298.
(3) B283 1L298,
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dit gue "c'est le coeur qui sent Dieu ... Dieu sensible au
coeur”, (I) et lorsqu'il s'agit de la gréce, c'est par le
coeur qufelle peut s'insérer en 1'homme, Le coeur a aussi
été défini comme étant "l*attrait du bien infini raminé par
la grace®, (2) En ce sens-13a le mot “coeur®™ est insépara-
ble de la gréce ou de l'action de la gréce. 'Cepehdant le
mot coeur peut aussi revétir un sens plus large. Le “coeur®
pascalien qui a ses raisons gue la raison ne connaif pas,
comprend, en quelque sorte, 1la raison ou l'intelligence,
et ne 1l'exclut pas., I1 est lui-méme 1°intelligence guand
l'intelligence est animée par 1'amour et la gréce. La
raison, par contre est du dqmaine de l'esprit, est ce qui
prouve, ce cqui démontre. C'est le raisonnement., Cvest
cette distinction que nous retrouvons dans le fragment sur
lfordre de 1'Ecriture, lorsgue Pascal parle du "coeur® et
de “1'esprit™ et de leurs différents ordres. Or, voyons la
signification du mot *ordre®” dans ce fragment.

En discutant les digressions dans la premigre

partie de 1l’Apologie nous avons touché aux deux signifi-

cations du mot “ordre% dans les Pensées. D'une part ordre
peut &tre "ordre de choses® ou niveau de'réalité, comme
Pascal l'explique dans un fragment. “Il y a trois ordres

de choses: 1la chair, l'esprit, la volonté™. (3) Ce sont
les "rois ordres de choses'™ qui forment la base de la doctri-
ne des trois ordres. D?'autre part “ordre® peut signifier,
comme nous l'avons vu, un enchainement d'idées ou une suite
d'argunentation. Nous retrouvons cette signification dans
le titre de 1la liasse QOrdre par exemple, ol les fragments

traitent de l'ordre dans lequel les différentes matiéres de

(I) B278 L424.
(2) J. Russier: ILa foi selon Pascal, vol.I pg. I85.
3)

( B460 1933.
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1'Apologie doivent &tre présentées. Lersque Pascal écrit. que

“le coeur a son ordre; lfesprit a le sien, qui est par
principe et démonstration®, par la comparaison des deux ordres
ic% ol 1%'un est “par principe et démonstration®, “ordre* ne
reut signifier qu’une suite d'argumentation. La prochaine
phrase, qui répéte la comparaison des deux ordres, confirme
gue }e mot “ordre¥ représente ici une suite, se traduisant
dans lfordre de l'esprit par un enchainement dvidées qﬁi se
suivent logigquement. Dans le manuscrit de 1la Copie ce
fragment est divisé en deux parties. C*était 1l'habitude de
Pascal de diviser parfois ses fragments en deux ou plus de
~deux parties au moyen d'un trait de plume, et comme nous le
verrons, cette division du fragment de l'ordre de 1lf*Ecriture
pourrait étre importante. Liemploi du mot "ordre® dans la
deuxieme moitié, lorsque Pascal écrit que “Jésus-Christ,
saint Paul, ont l'ordre d. la charité®, pourrait revétir les
deux significations mentionnées. La charité est un des “ordres
de choses™, mais c’est aussi la méthode propre & la persuésion.
Cependant, ne perdons pas de vue le fait central
du fragment qui est lfordre qui “consiste principalement &
la digression sur chague point gui a rapnort & la finF.
Pascal, comme nous le savons, admirait l'ordre de 1l'Ecriture,
et dans la présentation des preuves de la religion c’est cet
ordre-~13 qufil cherche & suivre, Pourquoi ce fragment ap-

parait-il dans la liasse Preuves de Jésus-Christ? Clest

gue pour Pascal, "la fin' vers laguelle tendent les digres-
sions, c'est Jésus-Christ. I1 est, nous dit Pascal, 1l'ob-
jet de 1l'Ecriture et le moyen par legucl nous connaissons

Dieu. “Nous ne connaissons Dieu gue par Jésus-Christ ... par
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Jésus~Christ et en Jésus-Christ on prouve Dieu et on enseigne
la morale et la doctrine®. (I) | Jésus-Christ est le point
-céntral de 1'Ecriture et cfest vers Jésus-Christ que tendent
toutes les preuves énumérées par Pascal. “Jésus-Christ dit
que les Ecritufes témoignent de lui," (2) et si nous exami-
nons les preuves discutées jusgu'd présent elles prouveﬁt,
parfois indirectement veut-étre, mais néanmoins elles prouvent
la rédemption ou un aspect du Messie ou de son oeuvre. Ces

preuves sont mentionnées dans certains fragments de la liasse

Preuves de Jésus-Christ, comme la subsistence du peuple juif.

“C'est une chose étonnante et digne d'une étrange attention
de voir ce peuple juif subsister depuis tant d;années, et de
le voir toujours misérable; étant nécessaire pour la preuve
de Jésus-Christ, et qu'il subsiste pour le prouver, et gu®il
soit misérable, puisqu’ilé lfon crucifié; et quoiqu?il soit
contraire d'étre misérable et de subsister, il subsiste
néanmoins toujours, mulgré sa misdre." (3) Avant de prouver
Jésus-Christ directement, Pascal prouve 1l'authenticité des
conditions et les faits qui ont rendu possible S& venue.

I1 y'a aussi le témoignage des e’vangélistas° “Gui a appris
aux évangélistes les gualités d'une dme parfaitement héroigue
pour la peindre si parfaitement en Jésus-Christ? .... guand ils
le font si troublé, c*est quand il se trouble lui-méme; et
quand les hommes le troublent, il est tout fort®™. (4) Le
témoignage des apdtres est également cité comme preuve de
Jésus~-Christ. Pascal dit que “1'hypothdse des apltres
fourﬁes est bien absurde,” (5) car s'ils avaient été fourbes
ils n'auraient pas suppofté “les prisons®, les “tortures® et

“la mort®, Pascal implique gue leur endurance de ces persécu-

\

(I) B547 LI8Y.
(2) B829 184I.
(3) B640 TL3II.
(4) B80O I3I6.
(5) B8OI L3I0,
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tions est une preuve indirecte de la divinité de Jésus—Christ.
Par une dialectique qui est typiquement 1la sienne, Pascal
prouve Jésus~Christ et Sa religion par le manque de témoigna~
ge des historiens. “Sur ce que Jos&phe, ni Tacite ni les
autres historiens n'ont point parlé de Jésus-Christ. Tant
s'en faut que cela fasse contre, gu'au contraire, cela

gue
fait pour®. (I) Pascal explique le manqgue de témoignage de
ces grands historiens d'un évinement si visible et connu
que la venue et la religion de Jésus-Christ, prouve gue cela
a été caché "3 dessein®, Puis il y a les effets de Sa venue,
Le principe de cause et d'effet, si important, nous l'avons
vu, dans le dialectique pascalienne, est utilisé pour persua-
der, lorsque Pascal demande d'ol vient la force par laquelle,
de l“infidélité et de la concupiscence “toute la terre fut
ardente de charité, les princes quittent leurs grandeurs,
les filles souffrent le martyre.® (2) La cause, déclare Pas-
cal, "c'est que le Messie est arrivé; voild l'effet et les
marques de sa venue®, (2) Dans un céld¥bre fragment ol Pascal
donne le plus grand développement & sa doctrine des trois
ordres, il montre comment 1°éclat de Jésus—Christ n'était
pas celui d'un guerrier ou d’un ‘grand de chair®, ni d'un
génie, vu de l'esprit, mais celui d'un saint, dans 1l'ordre
de la sainteté. Humble de naissance et de vie, Jésus n'a
ras été connu ni vu var le monde, mais a éclaté dans son
ordre, l'ordre de la charité. Situé comme il est dans 1la

liasse Preuves de Jésus-Christ, ce fragment a un but apolo-

4 .
getique et constitue une des digressions pour montrer *la fin%.
D'apres Brunschvicg, “cet admirable fragment est destiné &

refuter 1'objection tirée contre la divinité de Jésus de 1°

I) B787 L746.
2) BT772 L30I.
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obscurité de sa conditiont. (1)

La preuve par la figure est utilisée encore une fois
ol Pascal montre la fagon dont Jésus-Christ est figuré par
Joseph, “innocent, bien-aimé de son pdre, envoyé du pEre
pour voir ses fréres, est vendu par ses fréres ... et par 13
devenu leur seigneur, leur sauveur et le.sauveur des étran-
gers et le sauveur du monde.® (2) Une autre preuve gue Pascal
emploie et qui relétve également de 1'Ecriture, concerne la
fagon dont a parlé Jésus-Christ. “Jésus~-Christ a dit les
choses grandes si simplement gu'il semble qu'il ne les a pas
pensées, et si nettement néanmoins qu'on voit bien ce qu'il
en pensait,. Cette clar té jointe & cette naiveté est admi-
rable.” (3) Ce nest que Jésus-Christ dans Sa divinité qui
pourrait parler de si-grandes choses avec/tant de simplicité,
car ce gui est “grand et relevé 4 notre égard ne l'est pas
de meme & 1'égard de Jésus-Christ.” Donc le style de 1°
Ecriture sert également de preuve de la divinité de Jésus.

I1 reste une preuve & mentionner cui figurc dans

la liasse Preuves de Jésus-Christ et c'est la preuve par la-

prophétie et par le miracle. Pascel ne touche que trés
bridvement li-dessus parce gque les prophéties sont le sujet
eiclusif de la liasse suivante, et constitue ce qui est peut-
stre la preuve de Jésus=Christ la plus forte.

Par diverses preuves donc, relevant de l'esprit de ~
géométrie, mais peut-8tre plus souvent de l'esprit de finesse,
Pascal tente de prouver la‘divinité de Jésus—-Christ selon la
méthode énumérée dans le premier fragment de la liasse, c'est-

4-dire par digression. L*ordre de 1l°Ecriture, suivi par Pas-

cal, "consiste principalement & la digression sur chaque point

Pascal: Pensées et opuscules. pg. 697 -~ 698 note No 2.
B768 1570,
B797 L309.
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qui a rapport & la fin pour la montrer toujours.® (I) Dans

1'Apologie chaque preuve représente une digression pour mon-

trer la fin, Jésus~Christ, Telle est la méthode de Pascal'
de présenter les preuves de la religion. Pascal explique
dans le premier fragment‘aussi que, de la méme fagon gue lzoﬁ
ne peut pas se servir de 1lordre de l“ésprit pour prouver
quelque chose qui reldve de l'ordre du coeur, comme 1'amour
par exemple, 1°on ne peut pas utiliser 1lfordre par démonstra-—

tion mathématigue et logiqﬁe lorsqu'il s'ggit de persuader

ou “d'échauffert, L°on doit, & ce moment-12, avoir recours

& l'ordre par digrescions.

Cependant, il y a aussi une autre dimension &
considérer dans la méthode par digression.  La signification
de la phrase “ordre de la charité® ne se borne pas & un ordre

uni-linéaire, une suite dfargumentation. L’ordre de 1ls

charité est également un des “ordres de choses® selon la

doctrine des trois ordres. Lton doit considérer, & ce point-
ci, la définition du mot “coeur®, qui, nous avons constaté,
signifie entre autres, l'intelligencc et la sagesse humalne
touchdes par la grace car c'est par le coeur gue la gréace
s'insdre en l’hommef Donc, dans la méthode énumérée dans

ce fragment, l'action de la grice est certainement possible,

et, & vrai dire, joue un r&le considérable. I1 semble

qu'd mesure que LfApologie avance, le r8le de la gréce devien-
4 A . . .
ne plus marquée et ce rdle grandissant est mis en évidence &

ce point-ci de 1l'Apologie ol Pascal expose plus pleinement sa

méthode. Cest ici gue nous constatons plus clairement le
décalage entre 1'effort humain de persuader et les possibili-

tés du pouvoir de persuasion par la collaboration de la gréce

(I) B283 1L298.
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de Dieu. Pascal nous laisse entrevoir sa dépendance de la
grace dans sa tentative de persuasion et ici nous sommes au
centre du probléme confrontant tout apologiste de la religion,

Une apologie, et LfApologie de Pascal, n'est en fin de compte

gufun effort.humain de persuader un incroyant. Peut-il, mé-
me par la plus grande richesse et diversité d*argumentation,
persuader un incrédule d'accepter une religion qui, au début
en tout cas, lui est inconnue et peutéétre contraire? Pascal
ne se rendalt que trop compte de la limite de son pouvoir
humain. Répétons ce qu'il écrit & ce sujet. “Ceux qui ne
l'ont pas (la religion), nous ne pouvons la leur donner gue
par raisonnement en attendant que Dieu la leur donne par
sentiment de éoeur, sans quol la foi nfest quthumaine et inuti-
le pour le salut®™. (I) Voild le rdle humain dans la ten-
tative de persuader. Dans les preuves, donc, Pascal ne peut
procéder que dans l1l'ordre de 1l'esprit (ordre de choses), mais
il le fait tout en imitant 1°ordre propre & la charité par

les digressions. En imitant 1l°ordre par l'Ecriture il four-~
nit, comme nous avons vu dans l'introduction, un véhicule

pour la grice, un moyen pour la grace d'agir dans le coeur

de celul & qui il s‘*adresse., En persuadant, par conséquent,
selon 1l'ordre de la persuasion ou de la charité, il attend
l'action de la grice qui, elle, restaurera l'ordrec de la chari-
té (ordre de choses), c'est-d~dire élévera l'argument de 1°
ordre naturel & l°'ordre surnaturel. C'est par la grice seulc
qutun argument peut “échauffer™ et Pascal dépend de la gréce
pour accomplir ce pas entre lfordre naturel et 1'ordre surna-
turel. En imitant 1la méthode de 1°Ecriture au niveau de

l'ordre de l'esprit, la grace, étant surnaturelle, sera & méme

(I) B282 LIIIO.
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de se servir de cette méthode naturelle pour “échauffers ou
persuader de fa;on surnatﬁrelle, Il essaye d'imiter 1l'action
de la grédce et la "douceur® de Dieu au niveau de lesprit
en s'attendant & ce gue l'action véritable de la grice suive,
la grace par laguelle Dieu met la religion dans le coeur,

Dans le fragment sur 1l'ordre de 1l°Ecriture, Pascal
mentionne saint Paul, aussi bien que J&sus-Christ, qui veulent
“dchauffer, non instruire®,. A la suite de ses recherches
Lafuma 1it *rabaisser™ au lieu d¥échaufier™, mais cela ne
change pas la signification de la comparaison entre “échauffer®
et “instruire®. Dans un autre fragment Pascal écrit que “saint
Paul, qui est venu en sagesse et en signes, dit qu'il n'est
venu ni en sagesse ni envsignes; car il venait pour convertir,
Mais ceux qui ne viennent que pour convaincre peuvent dire
gu'ils viennent en sagesse ¢t signes.”* (I) Dans les deux
fragments Pascal souligne la différence entre convaincre (ou
instruire) et convertir. Nous rappelons ses paroles dans le

Traité sur 1°art de Persuader ol il dit que “l'art de persuader

consiste autant en celui d'agréer qufen celui de convaincre.®

Le but de Pascal n'était pas uniquement de convaincre; ce qu’
il cherchait & faire en premier lieu c'était de convertir,

Cela est confirmé var son admiration de l'ordre de 1°'Ecriture
par digressions, Dans les_preuves Pascal reconnalt lfinsuf-
fisance de la méthode géométrique et il rejette 1l'ordre unili-
neaire de la démonstration, le moyen géométrique de convaincre,
pour adopter la méthode biblique, qui méne & la conversion.

La démonstration convainc mais c'est la digression qui persuade,
Selon cette méthode de digressions, nous voyons une convergence

de preuves et dfarguments, tirés de 1l'évidence historigue, 4é-
4 7

(I) B588 1842,



I23

signant tous une seule fin, Jésus-Christ. Etant donné, par
conséquent, que toutes les preuves témoignent d°une seule fin,
nous reconnaissons gue nous sommes au point culminant de 1°

Apologie. Dans la liasse Preuves de Jésus—Christ, le point

central est souligné avec toute la clarté et 1la force dont est
capable Pascal. Apreés avoir mené l'incroyant des la premidre
partie, en lui dépeignént d'abord sa misdre sans Dieu et ensuite
en lui faisant souhaiter de connalitre Dieu, il lui expose

maintenant 1'objet de sa félicité avec Dieu.

Du moment gue nous avong une vue générale du plan de
Pascal, il nous est possible de voir plus clairement une carac-
téristique fondamentale de sa méthode, notamment 1'élément de
synthése., Lt'effet de cette synthdse, ol tout se rapporte &
un point central, est de concentrer l'impact de l'argumentation'
apologétique. Vu autrement, c'est de cette convergence des
preuves éparses gue provient en grande partie la force du
procédé apologétique devPascal°

I1 reste cependant une autre preuve de la religion
& discuter, notamment les prophétics, auxquelles Pascal con-
sacre une liasse entiéfe. | Ayant preoposé plusicurs preuves
pour la véracité de la religion chrétienne et étant arrivé |
ensuite au point culminant, c'est-i-dire & Jésus-Christ, Pascal
avance d'autres preuves pour prouver de nouveau, et avec plus \
d*évidence, certains faits et événements du christianisme,
aussl bien gque la venue, la vie et 1l'ocuvre du Messie.. Dans

la liasse Prophéties, Jésus~Christ est aussi le point focal,

continuant ainsi 1'effort de la liasse précédente. Le fait
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gue le Messie cst le point culminant dés prophéties nous est

confirmé dans La Preface de 1'Edition de Port-Royal® des Pensécs,

rédigde par Ztienne Périer, ol ce dernier, commentant un frag-

ment, donne comme titre & la liasse Preuves de Jésus—Christ par

les prophéties., Dans la liasse en question Pascal écrit que

“les prophéties mélées des choses particulidres, et de celles
du Messie, afin que les prophéties du Messie ne fussent 0as
sans precuves, et que les prophéties particuli®res ne fussent
pas sans fruit®. (I) Les “choses particulidres®, prédites
et accomplies, quoiqu'elles ne parlent pas directemenf du Mes-
sie, 1l'ont néanmoins comme “fruit®,  Aussi, l'accomplissement
des ‘choses particulidres™, ou les prophéties d'ordre geénéral,
comme par exemple 1l'histoirz du peuple d'Isra&l, sert & prouver
par évidence 1lfaccomplissement des prophéties directes du Messie.
Quelle importance Pascal attachait—il aux preuves par
les prophéties? M.J.F. Thomas écrit que "ce qui ressort
autant du Discours de Filleau de la Chaise que de la classifi-
cation de M. Chevalier c'est gquc la place que devalt avoir ...
1%apologie par les preuves historiques, ... celles des prophé~
ties et des miracles aurait été la plus grande, la principalé
ceas (2) Pascal lui-méme a écrit gue "la plus grande des
preuves de Jésus-Christ sont les prophéties™, (3) et il semble
aussi, d'apres la grandeur de la liasse dans le manuscrit de
la Copie, gue Pascal y aurait attaché une signification consi-

dérable, Ce n'est pas la premidre fois dans 1l'Apologie que

Pascal discute la prophétie. Le th®me est introduit, et trai-

té en quelque détail, dens le liasse Loi figurative. En

exposant la doctrine du Dieu caché, Pascal instruit le lecteur

(I) B7I2 1L8I9.

(2) J.-F. Thomas: Les Caracteércs de la Démonstration dans
1l'Apologie pascallenne, pg. 103.

(3) B706 1335,
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en la fagon dont les prophéties doivent &tre interprétées,
afin qu'une fois arrivé aux prophéties comme preuve de la reli-
gion, celui-ci soit & méme de les comprendre et de les interpré-
ter correcctement, Par un procédé typiquement pascalien donc,
le thdme, ébauché dans une liasse précédente, réapparalt plus
loin pour frouver son plein développement°

Les prophéties citées par Pascal sont diverses et
nombreuses. I1 cite en détail plusicurs référenées dans 1°
Ancien Testement & la venue du Messie,et pour lul, la force
persuasive de ces prophétiecs, cfest leur effet total, provenant
dé leﬁr guantité et de leur suite pendant des milliers d'années.
I1 est nécessaire de citer en entier le fragment de Pascal
4 ce sujet: |

“Quand un seul homme gurait fait Wn livre des
prédictions de Jésus-~Christ,; pour le temps et pour
la manidre, et que Jésus-Christ serait venu confor-

’ . - . . .
mément A ces prophéties, ce serait une force infinie.
llais 11 y a bien plus ici. C'est unce suite d’hom-

(3,

mes, durant quatre mille ans, gul, constamment et
sans variation, viennent, 1l'un cnsuite de lfautre,
predire ce méme avenement. C'est un peuple tout
entier gui 1l'annonce, ct gui subsiste depuis quatre
mille annécs, pour rendre en corps tomoignage des
assurances gu’ils en ont et dont ils ne peuvent éetre
divertis par quelgues menaccs et persécutions qu'on
leur fasse: ceci est tout autrement considérable.®(I)
Lthistoire et la prophétie sont ensemble utilisés par 1lfart
de persuader. C'est encore une fols par leur convergence gue
les prophéties sont persuasives. Dans le cadre des prophéties
uniquement, le principe d'ordre par digression est également
discernable, chague preuve individuelle de Jésus-Christ abou-

tissant & la sceule fia. Nous reviendrons plus loin sur la

signification du témoignage prophétigue entier.

(I) B7IO0O 1332,



I26

I1 y a un autre aspect des preuves de la religion
que nous rencontrons dans les Pensées et qui est inextricable-
ment 1ié & la prophétie. Ce sont les mirscles, Dans 1'Apo-
logie il n'y a pas de liasse qui traite en entier ou en partie
la guestion des miracles, ¢t les fragments sur les miracles sont
peu nombreux et épars dans les papiers de Pascal destinds 3

1'Apologie. Cependant nous connaissons le profond intérét

que témoignait Pascal pour le miracle et 1'influence qufexer-

cerent les miracles sur sa pensée. Parmi les papiers gul n°

étaient pas destinés & 1*Apologie il y a plusieurs pensées
qui traitent de cette guestion et qui pourraient avoir été
congues pour une polémique avec les Jésuites. Quoigqu'il en
soit, cet intérét semble avoir été inspiré par le miracle de
la Sainte Epine, ol ia niece de Pascal fut guérie miracu-
leusement. Le miracle donc, joue un rdle considérable dans
la pensée de Pascal et nous sommes obligés d'en tenir compte
pour deux raisons. Premid¢rement, Pascal &établit ﬁn rapport
directd entre le miracle et la prophétie et en deuxidme lieu
les miracles figurent dans la liste des preuves de la reli-
gion., “Preuves de la religion ~ Morale, doctrine, miracles,
prophéties, figures®. (I)

A deux reprises, Pascal parle des prophéties accom-
plies comme &tant des “miracles subsistants®™. (2) Le résultat
df'une prophétie accomplie est, pour lui, de la méme nature qu®
un miracle, et tous deux ne peuvent &tre expligués que par une
origine divine, Trois fois aussi Pascal dit que le miracle
est un des "fondements® de la religion (1l'autre c’est la grice).

Les prophéties aussi ont un rdle dc fondement car “la plus grande

B230 TL402.
B838 LI8&O0.
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des preuves de Jésus—Ghrist sont les prophéties®™. (I) Ainsi
les miracles et les prophéties stidentifient par leur nature
et, comme nous le verrons plus loin encore; par leur rdle
apologétique.

Ayant wvu ée rapport entre les miracles et les pro-
phéties, il reste & étudier un decuxidme lien qu'établit Pascal,
notamment le rapport entre le miracle et la doctrine qui, elle,
figure également parmi les cing preuves énumérées par Pascal.
(2) Pour Pascal, la raison pour laquélle la doctrine est une
des preuves c'est gufelle “rend raison de tout®, (3) Dés 1le

début de l'Apologie, avec l'introduction de la doctrine du pé-

ché originel par exemple, Pascal tente de montrer la pertinen-
ce de la religion chrétienne % la condition de 1l'homme dans sa
mis&ére sans Dieu. Un aspcct de son art de persuader est d°f
établir une correspondance aussi parfaite que possible entre
le probleéeme humain et la solution que propose la religion, et
d'aprés Pascal cfest seulement le christianisme gui répond
pleinement aux besoins de 1'individu, Par conséquent, tout
en encourageant l'incroyant de chercher cette solution et cet-
te réalité en dehors de lui, il élimine les autres issues

pour mettre en rclief la réponse chréticnne, et cette réponse
c'est la doctrine. I1 tente de persuader 1l'incrédule de la
validité et de la véracité de la doctrine chréticnne et une
des mani®res qu'il utilise pour arriver & son but cfest de
démontrer les résultats concrets de cette doctrine, au moyen
de faits qui ne peuvent étre niés raisonnablement. Un de

ces faits sont les miracles et il écrit cu'il "n'est pas

possible de croire raisonnablement contre les miracles¥. (4).

(I) B706 1335,
(2) B290 1L402.
(3) B289 1482,
(4) B8I5 1568.
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Or, dans un fragment Pascal dit: ©I1 faut juger de la doctri-
ne par les miracles; il faut juger des miracles par la doc—
trine par.les-—mireecdes:.(Il) . ILa doctrine pecut juger des miracles
et Pascal montre gqu’il est impossible pour un homme qui a une
fausse doctrine et qui essaye de la cacher, de faire des mira-
cles. Le miracle donc, et la doctrine se soutiennent, se
confirment, et se prouvent 1l'un l'autre. "Les miracles discer-
nent la doctrine et la doctrine discerne les miracles.® (2)
I1 y a compénétration entre les deux et ensemble ils servent
& prouver la religion. Ce qu'il y a de significatif dans
ces deux preuves c'est leur nature d’apres les trois “ordres
de choses' pascaliens. Le miracle représente un fait concret
et se rapporte & 1l'expérience tandis que la doctrine en appel-—
le surtout & la raison, mais ensemble 1l°ordre de l'esprit et
l%ordre de la chair contribuent & prouver la religion.

Avec 1l'introduction des preuves par les prophéties
et les miracles, il y a un autre aspect de la pensée de Pascal
et un des moyens de persuader qgui est mis en évidence.
Pascal, avant d'&tre apologiste, était physicien et dans ses
écrits scientifigues et moraux nous discernons le fait, 1°
expérience, comme étant de prime importance. C'est par les
faits que 1'on prouve les principes de physique et c'est par
les faits que 1'on peut aussi prouver la religion. Les mira-
cles sont pour lui des faits qui ne peuvent €tre niés que par
“des personnes non raisonnables et ce recours au fait est signi-
ficatif en ce qui concerne l'art de persuader. Le rble du
fait est expliqué dans les prophéties qui sont des “miracles
subsistants® lorsquebPascal écrit quon “entend les prophéties

gque quand on voit les choses arrivées: ainsi les preuves de la

B843 L340.
B803 IL832.
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retraite, et de la discrétion, du silence, etc., ne se prouvent
qu'd ceux gqui les savent et les croient®. (I) Les preuves
sont prouvées par l'expérience, qui est 1lide au fait concret.
Dans le méme fragment il y a également la mention de 1l%action
de la coutume, “Les pénitences extérieures disposent & 1°
intérieur, comme les humiligtions & l'humilité“, (I) ce qui

se rapporte, comme dans 1le pari? au physique. Clest aussi

par des oeuvres visibles, en tant qgue faits, que Jésus~Christ
est reconnu comme étsnt le Messie, Le physique et 1e corps
jouent un réle considérable dans la dialectique de Pascal.

La liasse gui suit immédiatement Prophéties est

intitulée Figures particulidres. Elle ne contient que deux

fragments classés trés courts qui traitent des figures dans
l'Ancien Testament, I1 y a premidrement la nature double de
la loi, des tables de la loi, du temple et des captivités, et
ensuite des indications qufil aurait tracé les généalogies de
certains peuples ou d'un certain peuple. “Japhet commence 1lg
généalogie®, (2) Ce gu'il ¥ a & noter en particulier c'est
le procédé vien connu de la répétition d'un thdme mentionné

ou traité auparavant. |

Cleet apres Figures particulilres que se trouve la

liasse pénulti®me de l'Apologie, Morale chrétienne qui, tout

en démontrant la dernidtre des preuves de la religion, difféfe
cependant des liasses précédentes. A ce point-ci de l¥Apolo-
gie, Pascal a terminé les preuves proprement dites de la re-
ligion ot il essaye Ad'établir sa vérité par des moyens exté-
rieurs, comme le temps, ainsi gqu'intérieurement, par ses

qualités intrinséques. Son but principal dans cette liasse

(I) B698 1936.
(2) B652 1L349.
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est de révéler au lecteur, peut-&tre un chrétien maintenant,

sa position dans le corps mystique du Christ. fQuon s'ima~
gine un corps plein de membres pensants® (I) dit Pascal, et
plus loin il écrit "€tre membre est n‘avoir de vie, d'&tre

et de mouvement que par l'esprit du corps et pour le corps.® (2)
J. Broome souligne le fait que le “roseau pensant® de la premi-
dre partie devient, par la grace de Dieu, le ‘“membre pensant®
d'une société juste en Christ, et que le monde de désintégra-—
tion évoqué par Pascal dans la premidre partie cdde la place

) uﬁe intégration et & une soumission volontaire & la volonté
de Dieu.(3) Cette volonté que l1l'apologiste essayait d'influ-~
encer et de conguérir est maintenant soumise & une volonté
supérieure pour son propre bien. “"Si les pieds et les mains
avaient une volonté particulidre, jamais ils ne seraient dans
leur ordre gu'en soumettant cette volonté particulidre & la vo-
lonté premidre qui gouverne le corps entier, Hors de 1&, ils
sont dans le désordre et dans le malheur; mais en ne voulant
que le bien du corps, ils font leur propre bient(4)I1 y a un
renversement des rdles avec la désintégration qui devient
intégration, la solitude participation et communion,; et Pascal
explique ces volte-~faces en termes et en images compréhensibles
‘au nouveau chrétien. Pascal révele aussi & l'incroyant, de=-
venu croyant, son héritage en gqualité d*héritage spirituel.

I1 lui montre "“Les titres de sa maison®.(5) Ainsi est intro-
duvite aussi 1'idée de 1'église, spirituelle et universelle, 4
dont fait partie le chrétien par son intégration dans le corps

du Christ.

Cependant, tout en soulignant la consolation et le

secours que le chrétien peut puis er de la connaissance qu'il

(I) B473 L37I.

(2) B483 L372.

(3) J. Broome: Pascal, pg. I85.
(4) B475 1374. — °

(5) B2I7 L823.
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est membre du corps du Christ, Pascal lui donne quelques indi-
cations sur la vie gu'il devra vivre en tant gque chrétien.
La soumission impligue que l°famour de soi et 1'crgueil doivent
étre subordonnés & 1lamour de Dieu, et le chrétien doit cons-—
tamment lutter contre la concupiscence, Le chrétien doit se
soumetire et suivre les “formalités®™ de sa religion, sans
s'imaginer toutefois, que ces actions seules peuvent le mener
au salut, S%il est fidele il aura sa récompense et possédera
les vertus et la joie qui sont l'apanage du chrétien, SNul
n’est heureux comme un vrai chrétien, ni raisonnable, ni ver—
tueux, ni aimable®. (I) Nous sommes de nouveau au pari ol
Pascal promet & 1l'incroyant que s'il prend fce parti® (de
s'abétir et de suivre la religion) il sera “fidtle, honnéte,
humble, reconnaissant, bienfaisant, ami sincére, véritable®,(2)
L“incroyant d'alors, gui était “transporté® et‘Tavi;& par ces
paroles, peut maintenant golter, par expérience personnelle,
la beautéd, et la joie de la vie chrétienne, L'on peut dire
peut-&tre que la “prédiction” ou la “prophétie™ de 1l*apologiste
4 l'occasion du pari est maintenant accomplie chez le conver-
ti, soulignant 3 ses yeux la vérité et ltefficacité de la re-
ligion., Nous avons déja parlé de 1°intérét de Pascal pour
les principes de cause et d'eflet, Dans le fragment du pari
il a énuméré certains effets du christianisme en espérant gue

1%incroyant chercherait la cause. Au terme de 1'Apologie

il répdte les effets afin gue le nouveau converti, en con-

R4 . . Vd .
siderant une fois de plus la cause, pulsse appreéecier sa

realite et son suthenticité.
+ 4+ + o+

(I) B54I 1357.
(2) B233 L41I8.
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+

Dans l'Apologie le mot *preuve® revét un sens

large. Dans 1l'exposition des preuves de la religion, Pascal
a recours tantdét & l'esprit de géométrie, tantdt & lfesprit
de finesse, et comme il nous le montre dans 1'énumération des
preuves,; le mot comprend n'importe guel argument relevant de
ces deux méthodes. Une “preuve®™ est établie aussi bien

'par la conduite du monde® et par “la sainteté, la hauteur

et L'humilité d'une &me chrétienne® que par les prophéties,
ou “la doctrine qui rend raison de tout®. (I)  Ainsi, 1l'effet
des preuves provient en premier lieu de la force persuasive
de chaque argument, qu®il soit démonstratif ou qu'il se rap-
porte & l'art d'agréer, et deuxiémement de lfeffet total que
produisent toutes les preuves ensemble., La multiplicité
d'arguments, de faits, d’idées et d'impressions, gui en eux-
mémes ne sont peut-&tre pas centiérement convaincants, dans
l2ur ensemble, produisent un poids d®évidence, qui elle,
produit un certain degré de probabilité. Nous savons que
Pascal s'est occupé de gquestions de probabilité en écrivant

les Lettres Provinciales, et quoicue la probabilité ne soit

pas mentionnée dans les Pensées, elle est impliquée, et nous
sommes obligés de la considéreru

Pascal a écrit qu'il ne voulait pas *tyranniser®
la pensée de 1l*homme en ayant recours uniquement & l'agrément,
et qu'il cherchait & donner une base solide et raisonnable &
la religion. “S1 on chogue les principes de la raison, notre
religion sera absurde et ridicule®., (2) Donc, par ls pro-
babilité, il cherchait & montrer premidrement gue ses preuves

avaient une base raisonnable,; et gue par conséguent, en deux-

B289 L482.
B273 LIT3.
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iéme licu, c'est la raison qui pousse 1'individu & les accepter.
I1 écrit: Fles prgphéties, les miracles mémes et les precuves
de notre religion ne sont pas de telle nature gu’on puisse

dire qu'ils sont absolument convaincants. Mais ils le sont
aussi de telle sorte gufon ne peut dire que ce soit &tre sans
raison gue de les croire. Ainsi, i1 y a de 1*'évidence et de
1’obscurité, pour éclairer les uns et obscurcir les autres.

Mais 1'évidence est telle, gqu'elle surpasse, ou égale pour le
moins, 1'évidence au contraire®. (I) Le juge de 1'évidence,
comme Pascal cn parle ici, c'cst la raison.

‘Faisant partie de 1'idée de 1l'option, et formant unec
des conséguences de la probabilité, nous voyons 1l'opération du
§rincipe du pari. Selon la doctrine du Dieu caché, le lecteuf
qui avance dans les preuves ayant parié pour la religion,
est celui & qui Dieu se réveéle, car cfest un des “bons® qu’il
cherche, et d'apreés le dernier fragment cité c'est lui qui est
éclairé par 1'évidence des preuves. A mesure cu'il avance
dans les preuves, il devient de plus en plus convaincu de 1la
justcsse de son choix de suivre la religion. Ainsi chacue
preuve, et 1'effet total des preuves, représente une occasion
de fairec agir le pari et de justifier aux yeux du lecteur ls
décision gu'il a prise. Pour un tel lecteur la probabilité
des preuvés est transformée en certitude.

| Cela nous améne 3 un facteur important & considérer
en ce gui concerne la probabilité et 1la certitude, et c'est la
question de la gréce de Dieu. Dans le méme fragment gue nous
venons de citer, Pascal écrit encore que “ce n'est pas la
raison qui puisse déterminer & ne pas la suivre (la religion)

et ainsi ce ne peut &tre gue la concupiscence et la malice du

(I) B564 1835,
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coeur. Et par ce moyen il y a assez d'évidence pour condam-
mer et non asscz pour convaincre; afin qu'il paraisse qu'en
ceux qui la suivent, c'est la gréce et non la raison, qui fait
suivre, et qu'en ceux gui la fuient c'est la concupiscence et
non la raison qgui fait fuir.® (I) En montrant la puissancé
de la concupiscence et l'impuissance de la raison, Pascal
souligne le rdéle indispensable de la grice. Quoigue le chef-
cheur soit convaincu par 1lfévidence des preuves et guoique

son pari, comme nous l'avons dit soit justifié & ses yeux,
c'est en fin de coﬁpte la gréce de Dieu, gui, agissant simul-
tanément avec l'esprit du lecteur, le fait croire et suivre la
religion. C*est au niveau de la raison que la probabilité
donne & lPargument du pari lfoccasion de fonctionner et toute
l'argumentation de Pascal ne peut &tre quau niveau de 1l'esprit.
Puisqu®il s'agit dfévidence aussi, guel que soit le degré de
probabilité atteint par les prcuves, on pourra toujours re-
mettre. en guestion leur vérité et leur certitude. Pour 1le
chrétien chez guli la religion est une certitude, l'action de
la gréce est, par conséguent, indispensable pour inspirer cet-
te certitude. Ce sont de nouveau ceux gui cherchent sincdre~
ment qui recevront la reévélation et la récompense de Dieu.

La grice et la certitude seront la part des “vrais chrétiens®.

"Au terme de notre discussion des preuves, de leur
nature et de leur valeur par rapport a 1l'art de persuader,

rappelons un fragment des Pensées que nous avons déja cité,

(I) B564 1835.
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"Il y a trois moyens de croire: la raison,

la coutume, l'inspiration.. La religion chrétienne,

gul seule a la raison n‘admet pas pour sces vrais

enfants ceux gui croient sans inspiration:; ce n'est

pas qu'elle exclue la raison et la coutume, au con-

traire; mais il faut ouvrir son esprit aux preuves,

s'y confirmer par la coutume, mais s*offrir par les

humiliations aux inspirations, qui seulent peuvent

faire le vrai et salutaire effet.® (I)
Nous avons vu comment Pascal se sert des deux moyens de croire,
la raison et la coutume, & l'occasion de 1°argument du pari.
En tant qufapologiste qui cherche & faire croire une grandec

. 4 . V . . - -

complexite de faits et d'opinions & guelqu®un qui les ignore,
il prend soin de connaltre les moyens par lesqguels cette per-
sonne pourra &étre persuadde de ccs faits et opinion% par
lfesprit et par le cocur. Ainsi i1 étudie les points d'in-
sertion en 1l'homme de la croyancc. Or, si la raison, lg
coutume et 1l'inspiration sont les trois moyens par lesquels
l'individu peut recevoir une croyance, il sfensult gue les
preuves doivent &tre divisées et congucs de fagon & ce qu'elles

nuissent étre absorbées par ces trois moyens, et nous cons-~

tatons gue dans 1l'Apologie cela est le cas. Dans ses preuves

Y
)

Pascal fait appel 3 1la raison, 3 la coutume et & 1'inspiration.
I1 est aussi important de noter que les trois moyens de croire
correspondent aux trois ordres énumérés dens la doctrine des
trois ordres dont nous avons déjd pu apprécier la significa-
tion dans 1'art de pcrsuader. Pascal cherche & faire croire
en faisant appel a 1°'homme complet afin que son &tre entier
aide d'abord 1la démarche d« la croyance, et ensuite soit con-
vaincu de cette croyance. f1 essaye aussi d'atteindre 1"hom-
me aux trois niveaux possible% de répartir ses efforis pour
que premitrement, autant de personnes gue possible soient .
touchées et ensuite que ces personnes solent convalncues aussi

profondément que possible, & chague niveau de leur étre.

(I) B245 1808.
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Le premier moyen de croire donc, c'est la raison.

Le rdle de la raison dans 1'Avologie est résumé dans une pen-

sée que nous avons déjd citée, “Si on soumet tout & la raison,
notre religion n'aura rien de mystérieux et de surnaturel.

51 on chogue les principes de la raison, notre religion sera
absurde et ridicule®™, (I) Pascal congoit ses preuves et les
présente de facon & ce gue le lecteur puisse y donner son
agscentiment intellectuel. Dans les precuves par les figures
par excmple et par les prophéties, ainsi que dans toute la
guestion de la probabilité, il y a un fond qui releéve de la
raison, et en persuadant, Pascal cherche & rendre la religion
intellcctuellement acceptable. Dfaprés la nature de ses
preuves, Pascal s'adresse & ccux & cqui il est utile etvcon—
venable de donner des preuves de la religion par la raison.
Ainsi, chez les incroyants & qui il s'adresse, le consente-
ment d'apreés la raison est un pas qui facilite la croyance

en y menant par une vole cgul leur est pertinunte et compré—
hensible. Dans lc principe du pari par excmple gue nous
voyons agir & plusieurs reprises, & mesure gue le chercheur
consent & certaines choses par sa raison, la voie de 1la
croyance lui est ouverte jusqu'd l'acceptation totale. Il
ne faut pas perdre dc vue gue la raison n'est pas une néces-
sité b la croyance:; cc n'est gu'un moyen qui peut aider &
¢certaines personnes & croire. Pascal dit bien gue certains
croient sans 8tre persuadés par la raison. Ceux-1a jugent
de la religion "par le coeur® et “c'est Dieu lui-méme gqui les
incline X croire®, (2) Mais évidemment, cc n'est pas A eux

gu’il adresse l'Apologie, I1 1l'adresse & ceux gui sont

sceptiques et pour ceux chez qui 1'incroyance est le résultat

(I) B273 LI73.
(2) B287 1382,
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dfignorance de lo religion.  ¥Et c'est pourquoi ceux & qui
Diecu a donné la rcligion par sentiment de coeur sont bien
hourcux et légitimement persuadés. - Mals ceux qui ne 1l'ont
pas, nous ne pouvons la leur donnef gue par raisonncment,
en attendant que Dieu la leur donne par senticment de coeur,
gans cuol la foi n'est qu'humaine, et inutile pour le salut®,
(1) Le premier moyen de croire, par consé@uent, se rapporte
& l'ordre de l'esprit.

La coutume, telle gue nous la connaissons dans la

premidre partic de 1'Apologie, se rapporte & l'automate, au

corps. C'est une action qui comprend le physique et qui reld-
ve, par conséquent, de l'ordre de la chair. Le corps jJjoue
un réle considérable dans le chemin de la croyance, comme

1'expliquc Pascal dans la dix~huitidme Provinciale ol il

met en relief la fagon dont les différentes matidtres doivent

~ . 4
ctre jugces.

"ol apprendrons-—-nous donc la vérité des
faits? Ce sera des yeux, mon Pérc, gqui en sont
les légitimes juges comme la raison l'est des choses
naturelles et intelligibles, et la foi des choses
surnaturelles revélées. Car ... ces trois prin-
cipes,dc nos connalssances ont chacun leur objets
s¢parcs, et leur certitude dans cette étenduc. Bt
comme Dieu a voulu se servir de l'entremise des
sens pour donner entrés i la foi: Fides ex auditu,
tant s'en faut gue la foi détruise la certitude des
sens, que ce serait au contraire détruire la foi que
de vouloir révoguer en doute le rapport fiddle des
sens. Concluons donc de 14 gue, quelque proposi-
tion gu'on nous presente & examiner, il cn fautd
d'abord reconnaitre la nature, pour voir auguel de
ces trois principes nous devons nous en rapdporter.
5711 s'agit d'une chose surnaturelle, nous n'en
jugerons ni par sens, ni par la raison, mais par
1'Ecriture et par les décisions de 1l'HEglise. St
il s*agit d'unc proposition non-révélée, et propor-
tionnéc & la raison naturelle, elle en sera le
nropre juge; et s'il s'agit enfin dfun »noint de
fait, nous en croirons les sens auxquels il ap-
partient naturellement d*en connaltre™. (2)

(I) B282 ILIIO,
(2) DPascal: Lettres Provinciales; No. I8, Armand Colin,

Paris (s.d.) ed. J. Steinmann. pg. 50 - 5I.
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Dans les prcuves nous avons vu la fa;on-dont Pascal utilise,
pour persuvadar, 1e\fait, visible physiquement. Parmi 1les
preuves par la prophétic Pascal écrit: “On entend les prophé-
ties que quaqd on voit les choses arrivécs: ainsi les preuves
de la retraite, et de la discrétion du silence etc., ne se
pcuvent gqu'a cecux qui les savent et los croiont. 5t. Josephe
Shl intérieur dans une loi tout extdéricure. Les pénitencgs
cxtérieures disposent & 1'intérieur, commé les humiliations
A 1thumilitéw, (I)‘ Dans un fragment comme celui-~ci nous
pourguoi
pouvons voir Pascal rapproche les prophéties dew. miracles et
les appeljedes “miracles subsistants¥. Pour Pascal, lcs mi-
racles, par leur rapport 3 1l'expérience et aux sens, consti~
tuent une.preuve significative de la religion. Ainsi, nous
voyons la coﬁtume et la raison, ou le corps et lfcsprit se
soutenant 1'un l'autre et s'centraidant. “Les mlracles et
la vérité sont nécessairés, & causce qu'il faut convaincre 1°
homme entier, en corps ct en &me* . (2) Il y a lé deuxidme
aspect de la coutume, cependant, 'qui sc rapportc plus parti-
culitrement & 1l7automate. Pascal dit gu'une fois gue l'esprit
a vu ol est la‘vérité, il faut avoir recours & leo coutume pour
“nous teindre de cette crénnce®, (3) Le rdle de lo coutume
est aussi, par conséquent, de prolonger les ceffets de la rai-
son. (4) A 1l'aide de 1l'cutomate, aussi, le nouveau converti
sera intégré et absorbé dans le corps mystigque de ‘membres pen-
sants® qui est 1l'Eglisc. L'auto.uate cst uné activité de corps,
de 1%ordre de la chair, mais représente un moyen de mener un
individu & Dieu. Ainsi, 1'avppel & 1l'automate et & 1l'expérience
accompagne et féconde les démarches des méthodes rationneiles,
“Iia religion chrétienne n®admct pas pour ses vrais
enfants ceux qui croient sans inspiration®. (5)  Avec 1l'ins-
B698  L936.
B806 1.348.
B252 1821.

Voir J. Broomec: Pascal, pg. I87.
B245 L80OS.

NSNS N N
TSN
N N e N



139

piration et la perspective d’infini, nous sommes dans 1°ordre
de la charité.' Lfeffort humain et la persuasion de 1l'apolo-
giste peut convaincre, mais c’est la gréiece qui engéndre la

fol et fait croire les preuves. Le saut infini entre 1'or-
dre do 1lfesprit et 1'ordre de la charité ne peut &tre accompli

gue par la grace de Dieu, et le but de 1'Apologie est de

convaincre l'individu et de le mener 3 un point ol 1l sera
le plus réceptif possible & la grice. Dfapres la théorie de
la foi que suivait Pascal c'est par la persévérance gu'il
encourage -dans les chercheurs gu'il rapproche de 1'élcction
ceux gqui ont ét%té appelés.

Nous avons noté dens 1l'introducticn, cen discutant

les Ecrits sur la grédce, que Pascal attribuait un rdle signi-

“ficatif & la volonté humaine dans le salut, et que "la volonté

de Dieu et celle de 1l'homme concourcnt au salut ... de ceux

qui sont sauvés®, (I) Ici, & la fin de 1°'Apologie, nous

pouvons voilr ce principe mis en pratique. Au cours de toute

1'Apologie, Pascnl o fait appel 2 la volontdé humaine, par les

div:rs moyens que nous avons étudiés, et & la fin, avec 17idée
de lvinspiration et de la fol qui implique la communion avec
Dieu, il revient au principe de¢ la collaboration de la volonté
humaine avec la volonté divine. "Tu ne me chercherais si

tu ne m'avais déjd trouvé®”, foit dirce Pascal & Jésus-Christ
sur la Croix. Le chercheur gui persévere o déjh en quelgue
sorte été touché par la gricc, ou l'esprit de Dieu. Dans

un “vrail enfant® de la religion gui croit »ar inspiration, la
grice de Dicu et le désir de 1l'homme se rencontrent. Clest
fla grﬁce gui discerne la grice™ (2) et qui rend la foi utile

pour le salut.

(I) Premier Ecrit sur la Grice. pg 3II.
(2)  J. fussier: Lo Fol selon Pascal, pg.I94.




Au terme d'une discussion dc 1l'art de paersuader de
Pascal, et étant donné le but qu'il se proposait en écrivant

b

les fragments destinés A 1'Apologie, 1la question gui se¢ pose

néviteblement est : Pascal a-t-il rdéussi dans son entrepri-
se? Rappelons les deux thtmes principaux gue nous avons
dégagés dans 1fintroduction, 1'homme et la religion, Pascal
cherchait » prouver la vérité de la religion chréticnne mais,
on méme temps ne serdait pas de vue 1'homme guil essaynit
dfatteindre comme individu et de convertir, J. Laporte écrit:

“Le but de 1l'Apologie sce trouverait réduit aux bornes cue lui

donne Fillcau de la Chaise: non point fdonner 1ln foi aux
hommes, ni leur chonger le cocur, mais seulemcnt prouver

qu®il n'y a point de vérité mieux appuyée dans le monde gue
celle de 1a Religion chrétienne®(I) Cependant, cecla n'est
voir que la moitié du but de Pascal, et M. Laporte 1l'expli-
que. L*art de persuader n'est pas situé en dehors de 1%hommne.
C'cst un art personnel gui contient les éléments dune charité

gui tente de toucher le cocur de 1l'homme et de luil communiguer

tout ce cul est en son pouvoir de fairc. Dans un moment
d?émotion Pascal s'écrie: “si je pouvais, je vous donncrais
1a foil!™ (2) Tout en prouvant lo vérité de la religion

b
2

Pascal cherche également 2 convertir et son entreprise donc,
contient deux facettes, 1l'une inextricablement 1liée & 1'autre.
4
En discutant lo guestion de le reussite de Pascal,

nous sommes obligés de la considdérer de deux points de vue.

L'Apologie est premidrement un effort huwain, ct en tant que

1émonstration ne peut gulavoir un effet limité. in dehors

de Métaphysigue ¢t _de Mornle, t.30 Nos 2 1923) p.286.
Cité par J.F. Thomas: Les Caractdres de la aémonstrgtlon
dans 1°Apolog;e poscalienne, P. 15G.

(2) B240 1816,

(I) J. Leportc: Pagscal ot la doctrine de Port-Royal (Revue
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dfune démonstration rigoureusement convaincante, l'argu ment,
comme nousvl°avons VU, répose sur la probabilité. C'est 1le
poids d'évidence en. faveur de lo vérité de la religion qui
constituera l'essence de 1l'argu ment de 1l'apologiste. Or,

1la probabilité peut aussi servir de preuve en utilisant une

des méthodes de persuader de Pascal, la démonstrafion indirccte,
comme nous semblc lc suggérer M.J.F. Thonas. Discutant la
méthode de Pascal il écrit: “Ainsi (Pascal) ne vous démon-
trera~t-1il pas ..... la vérité de cette religion, mais vous
montrera—-t-il, aprés nous avoir étalé sa sagesse et ses signes,
le peu de sagesse qu'il y a & persévérer A n'y point croire®™ (I).

Deuxiémement, nous devons considérer 1'Apologic comme un

instrument de la gréce, ce que Pascal espérait qu'elle devien-
drait. Pascnl se rendalt amplemcnt compte de son impuissance

en tant gufhomme,de convertir, mais il espérait que l°ipologie

seralt l'instrument de la conversion d'un incroyant. I1 est
évident gue nous ne pouvons pas juger la mesure du succés de

1*Apologie car dans cette situation, ol il s'agit non sculement
. (o) 9 [

de l'ordre de 1l'esprit mals aussi de 1l°'ordre du coeur et des
vérités spirituelles, comme dirait Pascal lui-méme, "la raison

ne peut mettre le prix aux choses.® (2) L'Apologie produira

différentes reponses chez différents individus selon leurs

besoins. Au cours de 1l'Apologie cfest d'un incroyant quil
_ q

s’agif, mais souvenons-nous des paroles d'Etienne Périér gui
nous falit part du grand amour qu’avait Pascal pour la religion
et du soin gu'il avait de la préserver contre “tous ceux gui
en attaguent ou la vérité ou la sainteté, c’est-a-dire non seu-
lement (les) athdées, (les) infidtles, (les) hérétiques ... mais

méme (les) chrétiens et (les) catholiques gqui, étant dans le

(I) J.F. Thomas:s Les Caractbtres de lg démonstration dans
l'apologie pascalienne, pg. O7.
(2) BEZ.
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corps de la véritable Eglise, nc vivent pas néanmoins seclon

la pureté des maximes de 1'évongile®, (I) L'Apologie peut

Ly

également ramener ¥ la vérité ceux qui se sont égarés, ou

roffermir dans leur fol les chrétiens faibles. Au cours

de 1'Avologie Pascal frappe plusicurs “touches®™ au coeur de
’ . . .
1'homme, repond & maints besoins, et communigue de cctte
. ’ . Lo ’ ' . . .
charité et de cette sincerité avec lesquelles i1l a entrepris
l'oeuvre., A vrai dire, & travers les sidcles jusqu’d nos jours,
il y a eu des lecteurs gui ont retiré des Pensézs de 1l'ins-

truction, de l'inspiration et de la Jjoie.

(I) E. Périer: Préface de 1°édition de Port-iloyal. pg. 90
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