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ABSTRACT 

This study is an investigation of the magical attribute inherent in poetry, 

as perceived in "Klipwerku by N.P. van Wyk Lauw (from Nuwe Verse) and 

11 Kroniek van Kristien" by O.J. Opperman (from Blom en Baaierd). 

The thesis is divided into two sections: the first is an attempt to describe 

and define magic, while the second section consists of text analyses where 

the theoretical base (as established in section one) is applied to the poem. 

Section 1.2 defines magic through the description of a framework within which 

the phenomenon can be projected: the magical milieu lies within the area 

which is demarcated by the following defining points: 11 art 11
, "rel igion 11 and 

11 science 11
• 

In section 1.3 the above-mentioned spatial distribution is elaborated on, but 

the focus eventually shifts to the relationship between 11 magic 11 and 11 art 11
• 

Section 1.3.1 gives an eclectic view on the depth psychology of C.G. Jung 

·and the way in which his studies link the psychology of archaic man to that 

of modern man. It will become apparant that the magic, which played a very 

i~portant role in the tribal life of archaic man, is present (although suppres

sed) in our society today. 

Section 1.3.2 gives examples of the earliest documentations of the magical 

process. The oeuvre of Eugene Marais is viewed briefly in section 1.3.2.1 

and .the character "Maeldegijs" (from Middle Dutch literature) is sketched 

in .1.3.2.2. 

In 1.3.3 the spatial character of poetry is investigated and the poem is 

~iewed as a vehicle for varicius implication phenomena. This section serves 

as an introduction to the method (principally Literary Semantic) which will 

be applied in the in-depth text analyses in Section two. 



In 2.1 the primitive dimension of magic in poetry is discovered primarily 

through the identification of man's basic primitiveness and inseparability 

from his sensual nature. In 11 Klipwerk 11 man becomes nature around him 

through earth-bound metaphorical projection. In 2.2 the poem, as a me-

. dium for man's identification of his relationship to the universe, is in

vestigated in the multitudinous associations of the "Kristien" character 

with every possible aspect of human experience. In this way "Kristien" 

becomes a complex implication phenomenon and is analysed as a synthetic 

metaphor, which combines all the poetic spaces (here, symbolic configura

tions of 11 Kristien 11 with every aspect of the universe) into a complex, but 

densely integrated whole. The magical attribute of the above poems lies 

in the identification of the interpreter's unique field of experience (his 

existential space) in the attempt to reconstruct the space which is offered 

and, at the same time, implied within the text. 
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1 DIE RUIMTE VAN DIE MAGIE 

1.1 PROBLEEMSTELLING EN WERKWYSE 

Die magiese belewenis is TI aanvoeling van die onvermoe om te verstaan en te 

verklaar. 56 is die gevoel wat jy ervaar nadat TI grootse gedig oar en oar 

gelees en ontleed is en telkemale nuwe aspekte, implikasies en gevoelens 

uit die gedigsruimte laat opduik. Die gekonsipieerde vers, wat soveel li-

ter§re waarde het as TI slim raaisel, sal van sy magie gestroop word as jy 

die antwoord uit die "gelukspakkie" ("surprise packet"), oftewel struktuur, 

haal. In s6 TI tipe vers is al die moontlike dinkwerk klaar gedoen voordat 

die pen papier geraak het, terwyl die grootse vers n uitreiking is in TI ruimte 

wat die interpreteerder kan terugvoer tot n konfrontasie met sy sluimerende 

(onbewuste) bestaanswereld: dft is die magiese milieu waarin die kun~belewenis 

geskied. 

Dit sou uiters pretensieus wees om voor te gee dat die hieropvolgende beskry-

wing van die magie-element in die poesie; die magiese belewenis in die gedigs

interpretasie kan verklaar; inteendeel, die doel van die ondersoek is jufs om 

aan te toon dat die grootse gedig magies bly omdat dit intellektueel nooit uit-

geput kan raak nie, want die soort poesie transendeer betekenis. Dit is veel 

veel meer as intellektueel-gekonstrueerde formasies wat gedissekteer, geanali-

seer en gekategoriseer kan word: die gedig is n paging om betekenis vorm te 

gee en die interpreteerder moet uit die bestaande vorm betekenis vrymaak. Uit 

die ondersoek sal blyk dat dit die magie-element in die gedig is wat veroorsaak 

dat absolute betekenis (soos hierbo genoem), net·as gekoesterde ideaal bestaan. 

Die ondersoek na die magie-element in die poesie vereis dat 'n uiteenlopende 

studieveld gedek moet word: Antropologie, Religie, Okkultisme, Ge6kiedenis, 

Wetenskap, Kuns in al sy vorme (hier hoofsaaklik die digkuns), Literere teorie 

(hodfsaaklik Literer-semantiese werk, maar oak die Dekonstruksie-teorie{e) ), 

Filosofie, Sielkunde, ensovoorts. Die verhandeling is eklekties van aard en 

daar word nie gepoog om enige van die bogenoemde denkstrome volledi~ te ver

a ntwoord ·n i e. 
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Hierdie werk staan in diens van die kuns - die poesie - en is daarom heeltemal 

onderdanig aan die gedig self. Dit i~ die gedig self wat magies is en magies 

bly, en TI beskrywing van die magie-element is nie TI paging om TI abstrakte be

grip op die teks toe te pas (te forseer) nie, maar liewer om aan te toon dat 

die gedig self so iets onmoontlik maak. 



1.2 DIE BEGRIP MAGIE: 'N OMSKRYWING EN RUIMTELIKE ORieNTERING MET BE

TREKKING TOT WETENSKAP, RELIGJE EN KUNS 

Om TI vaste definisie van magie te probeer formuleer, sou wees om toe te tree 

tot die onmoontlike taakstelling om TI essensieel abstrakte konsep te konkre-

ti seer. Die begrip "magie'' kan slegs as magies bestaan solank dit die ra-

sionele, kategoriserende denke bly ontglip. Die taak ophand~ lyk daarom 

futiel, behalwe as TI mens die magie in n raamwerk kan beskou waarin dit die 

magiese kwaliteit kan behou. Die benadering in hierdie studie tot die be-

~krywing van die magie, impliseer daarom die definisie van TI raam, wat die 

buitelyne (grense) voorstel van die ruimte waarbinne "magie" funksioneer. 

· Hierdie raamwerk is beperk tot drie basiese beskrywingspunte: rel igie, 

wetenskap en kuns. Dit kan grafies soos volg voorgestel word: 
Kuns x 

Wetenskap Wetenskap 
(a) (b) 

Die driehoek in (a) impliseer dat. die drie begrippe verbind is en TI ender-
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linge invloed uitoefen. Vaste grense kan oak nie tussen die drie begrippe ge-

trek word nie, want die magie werk veral op die vae oorgangsfase. Dit is 

duidelik dat die magie die kragtigste sal wees by die punt gemerk X in dia-

gram (b). X is die fokuspunt van n abstrakte r~imte (of hoogtepunt van TI 

piramide), ewe ver gelee van die drie beskrywingspunte (kuns, wetenskap en reli

gie) wat die fondament uitmaak.1 

Om die magie te verstaan, is dit vervolgens nodig om eers vlugtig die agter-

. grand van bogenoemde drie begrippe te beskryf. In hierdie afdeling is die 

oogpunt om magie te vergelyk met, en te onderskei van, die begrippe religie 

en wetenskap, terwyl die tesis in sy geheel •n beskrywing sal gee van die magie 

soos vergestalt in die kuns (meer spesifiek die poesie as verteenwoordigend 

van n artistieke werkwyse). 



1.2.1 MAGIE EN DIE WETENSKAP 

Die antropoloe se sienswyse van magie is dat dit nie abstrak is nie, maar 

juis uiters konkreet. Die primitiewe mens wend magie aan as TI meganisme 
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om TI spesifieke doel te bereik. S6 vind ans dat magie gereeld voorkom by 

die uitvoer van praktiese dinge,byvoorbeeld boerdery. As verteenwoordigende 

voorbeeld neem ek die bewoners van die Trobriand-eilande, gelee in die noord

oostel ike gedeelte van Melanesie.2 

Die belangrikste ekonomiese aktiwiteit van die Trobrianders is tuinbou. 

Daar is gevind dat hierdie mense genoegsame kennis het van watter gewas op 

watter tipe grand ~eplant moet word, die heersende weerpatrone, maniere om 

die grand effektief te bewerk en te beskerm, onkruid-·en plaagbeheer, en die 

feit dat volgehoue aandag en harde werk n noodsaaklike voorvereiste is vir 

'n geslaagde oes. Hierdie mense het daarom 'n wetenskaplike werkwyse ontwik

kel, wat hulle getoets het aan ondervinding, en waarin hulle gevolglik glo. 

Met ander woorde, as hulle hierdie vasgestel.de werkwyse in die toekoms sal 

herhaal, weet hulle dat dit suksesvol behoort te wees. 

Maar dan bestaan daar allerhande bedreigings waaroor die mens geen beheer kan 

uitoefen nie. Gestel byvoorbeeld dat TI trap wildevarke die oes verniel of 

dat die reen nie o~ die regte tyd val nie : hier is die primitiewe mens uit

gelewer aan magte grater as waarmee sy eie fisiese of verstandelike kragte 

(anders gestel, sy primitiewe wetenskap) tred kan hou. 

Daarom neem die primitiewe mens sy toevlug tot die magie. Die magie word 

gerealiseer as TI mag wat hy kan inspan om horn te beskerm teen hierdie (vir 

horn) bonatuurlike bedreigings. Daarom het daar onder die Trobriander~ TI ge

konvensionaliseerde magiese ritueel ontstaan, wat jaar na jaar in die tuine 

opgevoer word om te verseker dat die gewasse beskerm word teen die bedreigings 

grater as die mens se wetenskaplike beplanning en voorsorgmaatreels. 



Die magie van die Trobriander bestaan kortliks uit die volgende:3 

i) daar is TI ritueel (of reeks rituele) waaraan al die belanghebbendes 

deelneem. 

ii) dit is TI sosiale byeenkoms; dus is almal welkom om dit byte woon. 

iii) die verrigtinge word gelei deur 'n formele leier - hier die tuintowenaar 

(wat gewoonlik oak die werkleier is). 

iv) slegs d{e tuintowenaar is daartoe in staat om die magie te bedryf. Hy 

het die magiese mag ontvang deur tradisionele oorhandiging, byvoorbeeld 

van Ma se broer tot seun. (Die Trobrianders is 'n Matriliniale samele-

wing.) Alhoewel die kennis van die ~agie aan die towenaar behoort, 

behoort die magiese proses aan die hele gemeenskap. Dit is dus TI kul-

tuurbesitting wat deel uitmaak van die gemeenskap se geskiedenis. 

v) elke ritueel het sy spesifieke tyd, plek en funksie. Dit is daarop in

gestel om 'n praktiese doel te bereik, byvoorbeeld die beskerming van die 

oes teen 'n insekteplaag. 

vi) die middelpunt van die magiese ritueel is die (tower-)spel. Dit is 'n 
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vasgestelde formule wat geslag na geslag onveranderd oorgedra word. Onder 

die primitiewe Trobrianders is daar die geloof dat 'n klein .afwyking van die 

vasgestelde formule die hele magiese proses kan laat faal. Kennis van die 

spel is kennis van die magie. Die magiese spel word daarom deur die towe-

naar in die vorm van woorde, geluide of gebare gefuiter en die inhoud sen

treer om die uiteindelike doel voor oe. 

Onder die Azande gaan die spel oak altyd gepaard met 'n materiele el~ment. 

S6 sal die magiese jag-spel ge-uiter word oar 'n pot waarin die magiese ele

mente in olie gekook word4 (a la Shakespeare se "toil and trouble"!). 

F.E. Williams het gevind dat daar ender die Orokaiva somtyds 'n materiele 

element (hy noem dit die 11 spesific 11
) teenwoordig is, maar ander kere bewerk 



die magiese proses self die wondere, en is die hulp van n konkrete voor

werp onnodig.5 

vii) die magiese ritueel verloop deur die begeleiding van die belanghebbendes 

onder die leiding van die towenaar se spel. Die uiterlike vergestalting 

van die ritueel neem gewoonlik die vorm aan van die wens wat die magie 

moet vervul.6 S6 sal die deelnemers aan n ritueel voor n jagtog die 

jagter se sluipbewegings en die gekweste dier se stuiptrekkings voorstel. 

6 

viii) die ritueel is gewoonlik gesentreer om mites, aangesien die magie n kul

tuurbesi'>tting is en tradisioneel oorgedra word. Malinowsky beskou die 

mite as volg: "It (myth) is the statement of an extraordinary event, the 

oc~urence of which once for all had established the social order of a tribe 

or some of its economic pursuits, its arts and crafts or its religious or 

magical beliefs and ceremonies. Myth is not simply a p~ece of attractive 

fiction which is kept alive by the literary interests in the story. It 

is~ statement of primieval reality which lives in the institutions and 

pursuits of a community....... Myth of magic is definitely a warrant of 

its truth, a pedigree of its filation3 a charter of its claims to validity."? 

Hie~die uiters beknopte voorbeeld van die magiese proses is natuurlik nie ver

teenwoordigend van alle tipes magie nie. E.E. Evans-Pritchard toon duidelik 

hoe n groep se sosiale instelling die vorm wat die magie aanneem, kan beYnvloed.8 

Hy maak n vergelykende studie tussen die Trobrianders (waar Malinowsky uitvoerige 

navorsing ingewin het9) en die Azande, n groep wat woon by die samevloei van die 

Nyl- en Uellerivier. By laasgenoemde word die magie nie deur die sosiale groep 

besit nie, maar deur die individu. Hierdie verskynsel is grotendeels as gevolg 

van die verskillende sosiale indelin9s van bogenoemde groepe · waar die Trobrian

ders hoofsaaklik n sosiale vorm van tuihbou beoefen (dit wil s~ die hele dorp 
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werk saam op die lande), is daar nie hierdie mate van sosiale deelname by die 

Azande nie. Die rede hiervoor is die geografiese verspreiding van die Azande

gemeenskap: dit bestaan uit los groeperings hutte wat oor TI baie groot area 

versprei is. 

Die magie pas aan by die gemeenskap waarin dit funksioneer en by die Azande 

lyk dit soos volg: dit bly steeds TI praktiese middel wat aangewend word om die 

mens se beperkte wetenskap te oorbrug (byvoorbeeld die jag-magie wat TI sukses

volle jagtog moet verseker), maar by die Azande word die magie nie deur die 

groep as geheel besit nie. Dit word eerder deur die individu besit en aange

wend om sy eie voordele te bevorder. By die Azande kan dit gekoop word van 

TI ander persoon en is vrylik bekombaar. Indien iemand magie sou besit wat 

van horn n uitstekende jagter maak, kan iemand anders sy baas-jagterskap van 

horn oorneem deur die jag-magie te koop. 

Aangesien die -tipe magie nie deur die groep besit word nie, is dit vry van 

mitiese elemente. Die bewys van die geldigheid van hierdie magie le daarom 

nie soseer daarin dat dit geskiedkundige sosio-tradisionele waarde het nie, 

maar dat dit eerder TI onmiddellike praktiese waarde moet he, met ander woorde, 

die persoon van wie jy die jagter-magie koop, moet die waarde van die magie 

in sy baas-jagterskap kan bewys. Azande-magie toon ook 'n groot verval van 

die gestruktureerae tradisionele rituele en seremonies (veral as ons dit met 

die Trobrianders vergelyk) omdat hier nie 'n algemene sosiale instelling is 

nie. Azande-magie is meestal privaat en geheimsinnig. 

Uit die voorafgaande vergelyking tussen Azande- en Trobriand-magie is dit 

duidelik dat die magiese proses soveel vorme kan aanneem as wat die situasie 

(veral die sosiale instelling) vereis. Wat wel belangrik is, is dat die 

magie in beide gemeenskappe basies dieselfde praktiese funksie vervul' en so

doende funksioneel groot ooreenkomste met die primitiewe wetenskap en tegno

logie vertoon. Maar om die magie as TI pseudo-wetenskap t~ beskou (soos 



James Frazer in The Golden Bough gedoen het), sou foutief wees, want magie 

neem oar waar die wetenskap nie verder kan gaan nie. Magie en wetenskap 

is daarom twee aparte konsepte, desondanks die feit dat beide ingestel is op 

die verwesenliking van TI praktiese ideaal, want daar is sekere gebiede wat 

die magie nooit sal betree nie, byvoorbeeld vuurmaak, koskook, weefwerk en 

ander huishoudelike aktiwiteite. Hierdie aktiwiteite word deur die mens -

verstaan en is onder sy beheer - om dit anders te stel - dit val binne die 

bekende, empiries-verantwoorde veld van sy kennis: sy wetenskap. By enige 

aktiwiteit wat die primitiewe mens nie wetenskaplik kan beheer nie (vergelyk 

die insekteplaag by die Trobriandse tuinbouer), roep hy die hulp van die 

magie in. 
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Die magie bly altyd die voorste front van wetenskaplike ontwikkeling en ont

dekking, want deur die groei van kennis word au magie vernietig en wetenskap

lik verantwoord. S6 byvoorbeeld kan die magiese ritueel om insekteplae te be-

stry, vandag vervang word deur die toediening van TI insektedoder. Die vraag 

ontstaan nou of dit ooit sal gebeur dat die wetenskap die magie finaal sal in-

haal en sodoende vernietig. 

die saak s6 sien: 

Colin Wilson is uiters optimisties wanneer hy 

"Magic was not the science of the past. It is the science of the future. 

believe that the human mind has reached a point in evolution where it is about 

to develop new powers - powers that would once have been considered magic. 

Indeed, it has always possessed greater powers than we now realise: of tele

pathy, premonition of danger, second sight, thaumaturgy (the power to heal); 

but these were part of its instinctive, animal inheritance. For the past 

thousand years or so, humankind has been busy developing another kind of power 

related to the intellect, and the result is Western civilization. His un

conscious powers have not atrophied; but they have gone 'underground'. Now 

the wheel has come full circle; intellect has reached certain limits, and 

it cannot ad~ance beyond them until it recovers some of its lost powers ..... 
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it has become narrow, rigid, logical; and it attempts to make up for lack 

of broader intuitions with a microscopic attention to detail. 

from its source. 11 10 

It has cut itself 

Colin Wilson is hier besig met TI magiese denkpatroon, vergestalt in TI roman-

tiese, idealistiese toekomsdroom. Vir horn l~ die magie in die ontwikkeling van 

_s}u_~!llerende onderbewuste magte binne-in die mens self (hynoem dit "Faculty X11
) 

wat hy prakties sal kan aanwend om horn verder op vooruitgang te stuur. Vol gens 

horn kan hierdi~ onderbewuste magte op verskeie maniere bereik war~ onder andere 

deur seks: 11 
•••••• it (sexual 'permissiveness, N. v.d. W.) is not simply a mat

ter of disintegrating morals, but the recognition that se~ual excitement is a 

contact with the hidden powers of the unconscious. D.H. Lawrence describes 

Lady Chatterley's sensations after lovemaking: 'As she ran home in the twilight 

the world seemed a dream; the trees in the park seemed bulging and surging at 

anchor on the tide, and the heave of the slope to the house was alive.' 

All Lawrence's work is concerned with the need for civilisation to take a new 

direction, to concentrate upon the development of these 'other' powers instead 

of continuing to develop the intellect .... The nature of which Lady Chatterley 

is aware as she runs home sounds more like those late canvases of Van Gogh in 

which everything is distorted by some inner force - by Russel's 'breath of life , 

fierce and coming from far away, bringing into human life the vastness and fear

ful passionless force of non-human things.' 11 11 

TI Baie belangrike punt wat duidelik raak uit Wilson se beskrywing, maar wat hy 

nie self noem nie, is die rol wat kuns speel in die toevoer van data uit die 

mens se onderbewuste. Die kunswerk is TI herskepping van die kunstenaar se 

werklikheidservaring wat TI oneindige hoeveelheid inskakelingsmoontlikhede bied 

vir die interpreteerder om tot TI nuwe, onbekende ervaringswereld toe te tree: 

die kunswerk vervul so TI uiters praktiese, aldus magiese furiksie! Presies hoe 

hierdie magiese 11 meganisme 11 in poesie werk, is wat die verhandeling gaan pro-

beer verduidelik. 



10 

Die bespreking van die primitiewe gemeenskappe het aangetoon dat wetenskap 

en magie twee aparte begrippe is, alhoewel beide dieselfde doel dien, naamlik 

- die verwesenliking van TI praktiese ideaal. Colin Wilson se toekomsblik im

pliseer dat wetenskap en magie steeds in dieselfde verhouding sal bly voort

bestaan: die sluimerende magte wat die mens binne-ih homself moet ontwikkel, 

sal later wetenskaplik verantwoord en aanvaar word, net_soos bewys is dat 

vroeere 11magiese 11 magte, byvoorbeeld telepatie en premonisies, deel is van die 

mens se instinktiewe, · dierl ike oorerwing. Magie bly dus altyd die heel verste 

uitreikings (in die onbekende) in die mens se soeke na kennis - TI voorloper van 

die wetenskap. 

1.2.2 MAGIE EN RELIGIE 

Religie en magie staan in dieselfde tipe verhouding as magie en wetenskap: 

'die gfondbeginsel toon groat ooreenkomste, maar die essensiele onderskeid is 

radikaal. Beide magie en religie bied uitkoms of verlossing in situasies _ 

waar menslike mag te kart skiet, deur geloof aan TI bo-menslike mag wat deur 

middel van die ritueel vergestalt word. Beide begrippe ontstaan oak· uit 'n 

toestand van emosionele spanning by die mens: die ervaring van vrees, uit

gelewerdheid, magteloosheid, ensovoorts. 

Verder vind ans dat magie en religie eng verbind is met TI mitologiese tradisie. 

Seide is vasgepende weergawes van n geskiedenis gebaseer op mitologiese wonder-

werke wat op verlossing ingestel is. Die mitologiese tradisie word voortgesit 

deur die vertroue van die gelowiges in die voortbestaan van die wonderwerkende 

krag van die magie en religie. 

Die wonderwerkende krag bestaan by die religie inn geloof in geeste, voor

vaders, gode, spoke, ensovoorts. Hierdie abstrakte begrippe is daartoe in 

staat om die mens op n geestelike vlak te verlos, met ander woord~ daar word 

gewoonlik nie konkrete vervolmaking verwag op die religieuse ritueel nie, 

terwyl dit by magie beslis die geval is: 11 
•••••••• we have defined, within 



the domain of the sacred, magic as a practical art consisting of acts which 

are only means to a definite end expected to follow later on; religion as 

11 

a body of self contained acts being themselves the fulfillment of their pur

pose.1112 Die voorafgaande bespreking van die magiese proses onder afdeling 

1.2.1, behoort hierdie aanhaling duidelik te illustreer. 

Marcel Mauss probeer magie en religie skei, deur groat klem te le op die ma-

nier waarop, en die milieu waarin, die magie uitgevoer word: "A magical 

rite is any rite which does not play a part in organized cults - it is pri-

vate, secret, mysterious and approaches the limit of a prohibited rite ..... . 

It will be noticed that we do not define magic in terms of the structure of 

its rites, but by the circumstances in which these rites occur, which in turn 

determine the place they occupy in the totality of social customs. 11 13 

Hierdie tipe onderskeiding wat impliseer dat magie die 11 skadukant 11 van religie 

is, is n beperkte siening. Oat hierdie tipe "swart magie 11 wel bestaan, is 

waar, soos byvoorbeeld heksery, voodoo ensovoorts, maar terselfdertyd bestaan 

daar oak tipes magie wat deur almal besit en beoefen kan word op TI sosiaal-aan

vaarbare manier (vergelyk dit met die Trobrianders). Dit is oak nie die om

standighede waarin die magie afspeel wat sal bepaal watter plek dit in die so

siale opset inneem nie, maar liewer dat die sosiale milieu sal bepaal watter 

vorm die magie sal aanneem. 

In 'n paging om die religie en die magie te onderskei, sal veel meer bereik 

word om op die (intellektuele) inhoud van die rituele te let: ans tref aan 

dat magie TI basiese onderdeel van religie is, maar nie vice versa nie. In 

elke tipe godsdiens is daar in die ritueel die hoop en geloof op die verwesen-

liking van n ideaal. 56 het die refigie n ooreenkoms met die praktiese in-

stelling van die magie. In die tipe ideaal wat om verwesenliking vra, le 

die onderskeid tussen-religie e~ ma~ie: eersgenoemde het (hoofsaaklik) te 

doen met •n metafisiese ideaal, terwyl laasgenoemde n66it so TI _ideaal koester 

nie, maar altyd die fisiese, praktiese vervolmaking as einddoel het. 



1.2.3 MAGIE EN KUNS 

Uit die voorafgaande bespreking is dit duidelik dat magie erens tussen die 

twee begrippe religie en wetenskap le. Wetenskap bepaal horn by die vol-

voering van praktiese ideale en waar hy faal, wend die mens horn tot 1 n ab-

strakte hulpmiddel om hierdie fisiese probleem te oorwin - die magie. Uie 

religie, daarenteen, is gerig op die abstrakte metafisika om uitkoms en ver-

lossing te bring vir die basiese lewensprobleem van voortbestaan (ook na die 

dood). Die magie is ook daarop gerig om 1 n bomenslike ideaal te verwesen-

lik, maar bring uitkoms op 1 n fisiese, praktiese manier. 
. ' 

Die ooreenkoms tussen magie en kuns (met inbegrip van wetenskap en godsdiens) 

word nou reeds, in hierdie vroee stadium van die ondersoek, duidelik: die 
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kuns is ingestel op die fisiese werklikheid; dit herskep 'n werklikheid waarin 

die waarnemer horn fisies kan orienteer, maar terselfdertyd is dit veel meer as 

net 1 n weergawe van 'n werklikheid wat reeds bestaan: dit is 1 n nuwe skepping 

wat buite die waarnemer se kenbare, wetenskaplik-verifieerbare wereld val. 

So bring die kuns (poesie) dus verlossing van die mens· se tyd-ruimtelike be-

perkings en toon groot ooreenkomste met die religieuse, metafisiese verlossings-

ideaal. (Dis nie verniet dat poesie tematies uiters sterk konsentreer op die 

skepping, metafisika en verlossing nie!) . Poesie verkry sy magiese k\\laliteit 

(en werkwyse) deur die implikasiebeginsel (deur middel van metaforiek, ironie 

ensovoorts) waardeur die waarnemer verplig word om 1 n nuwe werklikheid te skep 

in sy interpretasie, deur die aanwending van sy verbeelding. Hierdie magiese 

proses sal uitvoeriger bespreek word in die beskouing oor die ruimtelike aard 

van poesie. 



VERWYSINGS 

1. Die keuse van die driehoek en piramide as middele om die ruimtelike ver

houding tussen die begrippe grafies voor te stet, is gedoen weens prak-

tiese oorwegings. Abstrakte konsepte, veral Triniteit, is in die ver-

lede verwoord d.m.v. 1 n driehoekige ruimtevoorstelling. Cirlot (A Die-

tionar.Y of Symbols) hef die volgende te se oar die driehoek: 11 In its 

normal position with the apex uppermost it also symbolizes fire and the 

aspiration of all things towards the higher unity - the urge to escape 
( 

from extension (signified by the base) into non-extension (the apex) or 

towards the Origin of the Irradiatfog Point." (p.351) 

Oar die piramide se hy die volgende: 11 He (Marc Saunier) has suggested 

the right approach to a more precise understanding of the problem. He 
' 

regards the pyramid as a synthesis of different forms, each_with its own 

13 

significance ........ . The apex is the starting point and the finishing-

point of all things - the mystic 'Centre• ..... uoining the a!Jex to the 

base are the triangular-shaped faces of the pyramid, symbolizing fire, 

divine revelation and the threefold principle of creation. In conse-

quence, the pyramid is seen as a symbol expressing the whole of the work 

of creation in its three essential aspects." (p.268) 

N.P. van Wyk Lauw gebruik die driehoek om die paging tot kommunikasie en 

kontak te 11 belig 11
, veral in die 11 Tristia 11 -vers "XI 11 (p.91): · 

11 Nou sal daar gese word. Mense begryp mekaar nie. 
Elkeen wil gryp. Wil begryp word. 
Wil selfs gegryp wees. Niemand kan luister; 
niemand ontvang nie.- Ek is 1 n flitslio: 
straal 'n skraal driehoek uit in die danker; 
ek: apeks; dan 'n Tint twee-kant lig: 
twee strepe wat streef van mekaar af 
en eindig in halflig en danker: die basis. 
Ek: apeks, altyd. My buurman is apeks, my vyand 
66k, met sy smal straal-driehoek, lig-lig: 
hy ~traal homself in in die werklikheid; 
hy straal en die basis is danker; maar: 
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hy is hy (dis sy reg). Ek is anders. 
Beter, miskien, gestel: ek is ek - alleen ek: 
ek meen dat my dink 66rspring; dit spring nie. 
Ek bly apeks. Hy 66k: 'n sentrum van straling. 11 

2. MALINOWSKY, MAGIC, SCIENCE AND RELIGION, pp: 10 - 22.· 

3. Hierdie spesifieke praktyk toon groat ooreenkomste met ander gedokumen-

teerde magiese praktyke: vgl. a.a. die bespreking van F.G. Williams 

in sy werk OROKAIVA MAGIC, pp. 177 - 183. 

4. E.E. Evans-Pritchard se studie van die Azande brei uit oar die materiele 

element in die magie in MIDDLETON (red.): MAGIC, WITCHCRAFT AND CURING, 

pp. 5 - 10. 

5. WILLIAMS, ibid., pp. 169 - 194. 

6. ibid., p. 186. Die tipe ritueel, waar die rol le van jagter en dier in 

die jagspel gemimiseer word, vind oak onder die !Kung-boesmans in die 

Kalahari plaas. (Persoonlike observasie.) 

7. ENCYCLOPEDIA OF THE SOCIAL SCIENCES, p. 64Q 

8. MIDDLETON, ibid., pp. 1 - 23·. 

9. MALINOWSKY, ibid. Sy studie oar die Trobriander-gemeenskap verskyn oak 

in die ENCYCLOPEDIA OF THE SOCIAL SCIENCES onder 11 CULTURE 11
• 

10. WILSON, C., THE OCCULT, p. 47. 

11. ibid., p. 57. 

12. MALINOWSKY, ibid., p. 68. 

13. MAUSS, A GENERAL THEORY OF MAGIC, p. 24. 
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1.3 DIE RUIMTELIKE·BEGINSEL VAN POeSIE: METODE TER ANALISE 

Die voorafgaande bes~reking van die magie het getoon dat ~it binne 'n vaag 

begrensde ruimte funksioneer. Die magiese ruimte is 'n abstrakte veld, gelee 

tussen die begri ppe 11 wetenskap 11
, "re Ii gie 11 en "Kuns 11

• Uie verhoudi ng tussen 

magie en 11wetenskap 11 ~n 11 religie 11
, is al reeds tentatief besp'reek. Hier sal 

daarom uitgebou word aan die argumente wat die onderlinge verhouding tussen al 

bogenoemde begrippe beskryf, maar die fokus sal aangaande verskuif na die ver

houding magie: kuns. 

'n Eklektiese beskouing van C.G. Jung se studies (1.3.1) sal die primitiewe 

mens se denkpatroon belig (dit is uiters noodsaaklik vir 'n begrip van magie) 

en sal ook verktaar hoe die magiese denke behoue gebly het by die moderne mens: 

hierdie magiese denke is die denke van kuns. 

In afdeling 1.3.2 sal daar verder geillustreer ·word hoe die magie 11 konkreet 11 

in die literere kunswerk vergestalt word. Die bespreking van Eug~ne Marais 

se oeuvre en die Middelnederlandse karakter Maeldegijs, sal aantoon hoe die 

primitiewe tipe magie direk neergeslaan het in die literere kunswerk. 

In die ondersoek na die ruimtelike aard van die poesie (1.3.3) sal daar -aange

toon word dat elke (ware) gedig 'n inherente magiese kwaliteit besit. uie 

fokus sal daarom verskuif vanaf die beskrewe magiese vergestaltings tot die 

identifikasie van 'n intrinsieke magiese proses, wat deel uitmaak van die in

terne meganisme van alle poesie. 



1. 3. 1 CARL GUSTAV JUNG SE DIEPTE-SIELKUNDE: 'N EKLEKTIESE STUDIE EN 
AANLEUNENDE ARGUMENTE 
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Di~ beskouing van Jung se werk, konsentr~er slegs op sekere aspekte daarvan 

wat belangrik is vir 'n begrip van die magie. Veral sy studies oor die 

kollektiewe onderbewuste, die argetipes, die argaiese mens, godsdiens, die 

__ mite en s imboo l sa l be trek word. Dit behoort te verklaar hoe die basiese 

psigiese meganismes van die mens (in sy samelewing) deur die eeue heen on

veranderd gebly het en dat die mens vandag slegs 'n (self-) aangepaste stel 

simbole aanwend om die werklikheid te interpreteer. 

1.3.1.1 DIE KOLLEKTIEWE ONDERBEWUSTE 

Jung dui op die relatiwiteit, selfs afhanklikheid, van die moderne mens ten 

opsigte van sy verlede wanneer hy die kollektiewe onderbewussyn beskryf. 

Volgens horn bestaan die kollektiewe onderbewussyn uit 'n akkumulasie van 

psigiese materiaal ~ergete idees, gedagtes en drome) wat deur die eeue heen 

in die brein se onbewuste afgesink het. Die manier waarop die denkproses 

werk, vanaf die onbewuste na die bewuste, word volgen~ Jung as 'n energie

model verklaar: denke van 'n hoe energie fungeer in die aktiewe bewuste, 

terwyl denke van 'n lae energie in die onderbewuste begrawe le. ui e per-

soonlike onderbewuste bestaan daarom uit al die dinge wat jy in jou lewe er

vaar of waargeneem het (bewust,elik of onbewustelik) en wat nou in die ver

getelheid afgesink het. 

Maar bo en behalwe hierdie persoonlike invordering van onbewuste materiaal, 

besit die brein ook 'n inherente korpus onbewuste materiaal_. Elke mens word 

gebore met hierdie inherente massa psigiese materiaal in die onderbewuste en 

deur die eeue heen is daar elke dag iets daaraan toegevoeg. Die direkte ver-

band tussen die moderne mens en sy primitiewe voorsate word hier al reeds dui

delik. Jung glo aan Darwin se teorie van evolusie en neem dit self 'n stappie 

verder: die m~derne mens het via die primitiewe mens uit die dier ontwikkel. 

Net so het die onderbewuste deur die eeue heen ontwikkel uit die bewuste. 
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(Sodra psigiese materiaal se energietoestand verlaag, sal dit outomaties uit 

die bewuste in die opgaartenk van die onderbewuste vloei.J 

Omdat die evolusie van die moderne mens uit die dier miljoene jare geneem het, 

het die onderbewuste sodoende kans gehad om te ontwikkel tot 'n universele en 

gemeenskaplike (aldus kollektiewe) versameling elemente (onderbewuste denke 

ensovoorts) wat identies by elke mens is. Verder. . . . . . 11 the contents of the 

collective unconscious are not only the residues of archaic, spec1fically human 

modes of functioning, but also the residues of functions from man's animal an

cestry~ whose duration in time was infinitely greater than the relatively brief 

epoch of specifically human existance." 1 

1.3.l.l.l ·DIE ARGETIPES 

Hierdie kollektiewe onderbewussyn befnvJoed direk die mens se Dewuste denke. 

Die kollektiewe onderbewussyn skryf 'n aantal moontlike vasgestelde roetes voor 

waarin die bewuste denke kan loop - die argetipes. 

konstant deur die onbewuste gedirigeer. 

Die mens se denke word dus 

Die argetipe is 'n modus van waarneming, begrip of intuisie sander konkrete vorm 

as sodanig, maar- het 'n potensiaal om gestalte te verkry deur die individu se 

denke. Die individu vul as 1 t ware die vorm tinhoud) van die argetipe deur sy 

eie persoonlike belewenis. 56 kry ans die argetipes van die held, die moeder, 

animus en anima, duiwels, Christus, die versteekte skat, dood, hergeboorte, die 

mandala, ensovoorts. Dor die hoeveelheid argetipes is daar nie sekerheid nie; 

Jung s~ dat daar geen beperkte aantal is nie, maar soveeJ argetipes as situasies 

in die lewe. 

Die argetipes ~et hulle oorsprong in die primordiale (oorspronklike) beelde wat 

in die kollektiewe onderbewussyn vasgevang is. Die argetipes bring dus na die 

moderne mens die oer-idees wat deur miljoene jare aan die kollektiewe onderbe-

wussyn toegevoeg is. Hierdie vasgestelde oer-idees en konsepsies lei by die 
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In 11 Klipkoppie 1
' was Kristien 1n ronde, voltooide geheel binne-in haar

self, maar ironies genoeg, steeds want die enkeling moet 

'met die heel al in al sy fasette kommunikeer, kontak maak - daarmee 

vereenselwig. In 11 Papajabos 11 word die sensuele {seksuele) sowel 

geestelike uitreikings na kontak vergestalt. 

19. COMBRINK, ibid., p. 38. 

20. GEGGUS, DIE WIT IN DIE POeSIE, p.3. 

21. RAIDT, ibid., . p.89. 

SNYMAN, ibid., p.68. 
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3. SLOTS OM 

3.1 'N OORSIGTELIKE GEVOLGTREKKING OOR DIE MAGIE-ELEMENT IN DIE POeSIE 

Uit die voorafgaande besprekings is ait duidelik dat die magie opgesluit le 

in 'n ontdekkingsproses - die ervaring van 'n uiters persoonlike ontdekking. 

So konsentreer die magie-element in 11 Klipwerk 11 op die identifikasie van 

die mens se verborge oer-drange. Die vryer in die gedig versmelt tot die 

natuur om horn waarin hy sy emosies projekteer. By 11 KVK 11 is die vereensel

wigingsproses(se) van Kristien in haar bestaanswereld meer uitgebreid: 

Kristien vervorm tot elke mo6ntlike aspek van haar fisieke en geestelike er

varingsw@reld en deurdat sy dit as metafoor (met onderliggende simbole) be

teken, open sy die gedi gsruimte vi r 1 n oneindi ge aanta 1 vereenselwi gings 

_by die leser. 

Vroeer (afdeling 1.3.3) is daar reeds vlugtig verwys na die ooreenkoms tussen die 

gedig en ritueel. Om die rol en teenwoordigheid van die magie-element in 

die gedig te begryp, is dit noodsaaklik om die verhouding gedig : ritueel te 

ondersoek. In die eerste plek funksioneer die ritueel en gedig beide op die 

beginsel van ruimteverplasings. Die ritueel mimiseer gewoonlik die praktiese 

doel voor o~ (afdeling 1.2.1),maar dit is terselfdertyd 'n hulp-roep tot 1 n 

metafisiese mag, juis omdat die mens se eie fisiese apparaat ontoereikend is 

om sy praktiese ideaal te verwesenlik. Die gedig volg dieselfde patroon: 

dit is 'n vergestalting van 'n gegewe werklikheid {die ruimte van die gedig), 

maar dit is 'n implikasieruimte, want dit is 'n poging om betekenis vorm te 

gee, en di~ vorm word weer deur die interpreteerder her-skep (onder die direk-

. sie van die teenwoordige implikasieverskynsels) tot betekenis. Deur die gedig 

word 'n bekende brok werklikheid uit 'n nuwe perspektief beskou by wyse van impli

kasie. Seide gedig en ritueel is daarom 'n oorgang vanaf fisika (vorm) tot 

metafisika (betekenis). 
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Die ritueel is betowerende magie, want dit bied metafisiese verlossing aan die 

mens uit die beperktheid van sy fisieke vermoe. Deur die totale belewenis 

(let daarop dat "belewenis 11 van "geloof" verskil) van die ritueel, word die 

mens psigies verplaas in die ruimte wat hy in die rituee-1 idealiseer. Die 

gedig betower die interpreteerder deur horn te verplaas in 1 n ideele (altyd 

geTdealiseerde?) herskepping van sy bestaansruimte. (Die geTdealiseerde 

herskepping van die gedig impliseer nie noodwendig optimisme soos by die besproke 

primitiewe rituele nie; dit dui bloot op die ideale (perfekte) voorkoms van 

enige tipe toestand.) 

Die ritueel vereis vereenselwiging (in-lewing) in die ideaal voor oe: die Boes-

man word jagter en gemsbok in die rolverdeling van die rite. In die gedig is 

daar die vereenselwigingsproses met 1 n gegewe werklikheid: in "Klipwerk 11 iden

tifiseer die interpreteerder sy basiese primitiwiteit in die optrede van die 

vryers-cum-natuur-metafo rie~; terwyl 11 KVK" self die ri tueel van vereense lwi gi ng 

vergestalt in sy vele dimensies. Kristien vereenselwig haar met elke aspek 

van bestaan en as komplekse metafoor 11 verlos 11 sy betekenis vir die interpreteer

der~ 

Nie elke ritueel is magies in die sin dat dit betower nie; veral in die rituele 

van die gekultiveerde dogmas word die magiese belewenis verarm tot steriele 

geloof (soos Gunnar se geloofsbeleid in 11 KVK 11
) - gestruktureerde konvensie ge-

nereer nouliks meer as slaafse navolging. Nie elke gedig 11 betower 11 die inter

pretasie nie - inteendeel - daar is min gedigte wat in die doel slaag. Dit is 

juis omdat die belewenis van grootse gedigte, soos 11 Klipwerk 11 en 11 Kroniek van 

Kristien", 1 n spesiale ervaring is (gemeet aan die see van middelmatigheid 

waarop hulle drywe) wat die leser konfronteer met iets groter as menslike kennis 

- in die gedigte is daar 1 n magtige uitreik na betekenis in die Skepping, via 

die digterlike skeppingsproses, Die magie-element le in die spanning in die 

gedig wat veroorsaak dat die interpreteerder verplig word om sy bestaan(sruimte) 

te verantwoord volgens die ruimte in die gedig. -



124 

AF DELI NG 4 • 1 . , . 

"KLIPWERK" 

uit NUWE VERSE, N.P .. van Wyk Louw 



• 

KLIPWERK 

1. dat akkers op die sinkdak val 
en vye op die ringmuur breek 

2. die katstert en die angelier 
verlede jaar was die kind nag hier 
die swart rapuis en die besembos 
hoe't jy my dan nou gelos 

3. die esel staan met sy gat teen die wind 
ai, hoe het ek my hart gebind 
lank verloor en nooit gevind 
maar ek bly haar wel-gesind 

onder in die vlei staan 'n botterblom 
lank verwag en nooit gekom 
swaar is die berg en die hart is dam 
hy vir haar en sy vir horn 

4. die geel-perske en de langelyspeer 
ai hoe't ek gistraand regeer 
die hout is op en die katel is koud 
Maandag is die hart weer oud 

5. terpentyn 
terpentyn 
onder sy stert 
onder sy stert 
kyk hoe sit ou Koos vanmore 
hand in die sy op die trippel-perd 

6. die bottel sonder boom 
o die bottel sander boom 
Mina is so soet so soet 
soos botter en soos room 

die ou-tanta se rok 
o die ou-tanta se rok 
watter kind van Berend is 
die dunlyf-meid se bok 

125 



die merrie met die kol 
o die merrie met die kol 
die berge is so ver en hoog 
en die spruite is so vol 

die handvol kruisemint 
o die handvol kruisemint 
as jy ender die tjalie kyk 
dan sien jy self die kind 

die seep-pot kook al oor 
o die seep-pot kook al oor 
hoe het die kind by die bessie-bos 
dan die kappie en die kros verloor 

7. vat my nou en vergeet die meid 
more is daar weer tyd vir spyt 

8. los haar uit, los haar uit 
haar stuitjie is verstuit 

die kolmerrie met die eselvul 
die ouvrou is al weer gekul 

9. Jafta, Josef en September 
wie was by die vat 
Oktobermaand is nagmaal 
wie was by die vat 
watter man moet die trouwyn koop 
watter man moet die kind laat doop 
wie was by die vat 
slaat die prop in, slaat die prop in 
wie was by ~ie vat 
Kat 
se blad 

10. keer 'ie ding -· -
keer 'ie ding 
o boeties keer 'ie ding 
moenie laat hy 
hierheen kom nie 
boeties keer die ding 
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daar is seep aan die onderkant 
kyk hy kom 
kyk hy kom 
daar is seep aan 'ie onderkant 
kyk hy kom, kom, kom 

hoar 'an net die volk lawaai 
sit in die drif en gly op die draai 
0 
0 

0 

0 

mense keer die ding 

11. more kom die Ou-Jong 
klou aan die kooi en hou die klong 
die wit lakint en die streep-kombers 
die swisbul en die maer vers 

12. moenie trap in die as, ou kind 
bly van die taaibos weg 
Piet gaan jou nie vat nie 
bly van die taaibos weg 

Rietrivier se klong o! 
bly van die taaibos weg 
hy's danig ongemaklik 
bly van die taaibos weg 

agter Teebos huil die meide 
bly van die taaibos weg 
slaan die maerman, breek sy nek 
bly van die taaibos weg 

13. moenie krap waar die vlooi byt 
krap is vrywe, vrywe slyt 

14. hoe rits die kooi vannag 
o hoe rits die kooi vannag 
daar's dikvoet en pontak vanaand 
in die oubaas se laaste vrag 
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die hanslam lek my hand 
o die hanslam lek my hand 
met watter genade het jy dan 
op Gunsfontein beland 

die bloulig op die draai 
o die bloulig op die draai 
hoe het jy van die skraalbeen-meid 
dan so danig reg geraai 

die spekbos in die blom 
o die spekbos in die blom 
op wie se gedagte het jy dan 
na Dwars-in-die-weg gekom 

15. die middag voel na wann as 
die voetpad en die klipsweet 
die sit aan jou voetsool vas 

16. die swart klip waar jou vuur was 
is byna dood gereen 
hierdie grand was nie gekoop nie 
sommer maar geleen 

17. die beenbek het gese 
o die beenbek het gese 
daar staan die wit ster 
toe moes ek die kind laat le 

die beenbek het laat hoor 
o die beenbek het laat hoor 
daar staan die wit ster 
toe moes ek die klong verloor 

18. nooit sal sy kom nie 
en ek sal nie gaan 
Salpeterkop en Heuningkrans 
dit sal ons staan 

19. skraler as 'n riet 
o, o skraler as 'n riet 
die bloubos het die goue pit 
en ek het die verdriet 
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20. die w~reld trap vanmore stof 
my mond die voel na bees-tong 
en my gorrelgat die smaak na mof 

21. agter die rante l~ my hart 
rietjie, rietjie-staan-apart 
vroeg verloor en nooit gehad 
onder die kraan daar bly dit nat 

die spekbos het vannag gespou 
wou sy nie of sal sy wou 
vroeg verloor en lank onthou 
hou, Vermaak-se-water, hou 

22. Satang se kinders 
is so wonderlik geseen 
trap, trap die ou-vrou 
trap, en breek haar been 

23. moenie krap, moeni~ krap 
Raai waar byt die vlooi 

24. hoe't jy my dan sommer-so 
sommer los gegroet 
waar is die ,veer nou? 
waar is die hoed? 

eers was hy dan linkerkant 
linkerkant getoon 
gaan jy dan van nou af in 
astrant se berge woon 

25. Verdriet is my voornaam 
en Trou is my van 
maar hierdie kind 
gaan Welgesind 
en Traak-my-tog-nie hiet 

26. my voete loop na Monteku 
maar ek gaan Woester toe 
l~ le in die wingerd, kind 
want ek kom Woester toe 
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27. die honde huil vannag 
by oorlee-ma se graf 
en onder in die dooi fontein 
l~.die olou-oog krap 

wortel, donkerwortel, 
waarom word jy koud? 
aand-ster, wit ster, 
die klipbanke is koud 

28. l uwerk, I uwerk, l uwerk 
gooi horn veer-waa i, breek sy vl erk. 
Skop dan, kolhaas, in jou bloed! 
Ek vat jou wit kwas vir my hoed 

29. Klippie-nat-spu, vang die haas! 
sy ore skyn al deur 
gisternag se as-plek 
le baie baie ver 

hou my pate, hardepad, 
by Perdeplaas verby 
vir hierdie klong moet die meisies nie 
weer in die Roveld kry 

30. die ryp sit teen die drollie-tjies 
die windjie waai in my rugstring op 
en my tone aard na duwweltjies 

31. Hasie Doekvoet, lig trap, 
die morekant word blink 
Jakhals met die peperhals 
vang die voordag, neus in die wind, 
Oompie speel die Dagsterwals 

3~. oppas vir die kat se oog 
die kat se oog hang uit 
nanag kom hy werf toe 
moenie daarna kyk 

Satang sander neus-been 
sit by die ou-fontein 
op die ashoop krap die swart bojaan 
vanaand weer bene uit 
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33. bitter alwee in my bek 
duiwelsdrek 
ek wens hy't nuwejaar gevrek 

jy gaan by die mol sit! 
spit horn, spit! 
jou helsteen, jou karbonkelpit 

34. die sindeling die kom so 
reier-reier-langbeen aan. 
Is dit dalk weer Oupa Jonas? 
Sie-en-ga dit is sy naam. 

Oorkant agter die· skut-kraal 
was dit glo weer sulke tyd 
nee a, jakkals, ou-kalant 
los vanjaar se lamvleis uit 

35. Gansgras deur my tone deur 
kaiings kan die son my braai 
hier op die klip, in die klip-skeur 

36. Ek is Oupa-Haakbeen' 
Duma Grootjie was my maat 
toe die kweperlaning klein was 
toe het ons gevat 

toe die kweperlaning so was 
so tot by my boud 
toe het ek gevrek 
koud maar nog nie 9ud 

ek moet hulle warm maak 
die lyf en die lies kry koud 
skut die swart hings, sit horn kros aan 
hy maak vannag geloud 

37. ek dra die blousteen in my hand 
hy vat my hart na anderland 
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38. die jere en die jeen-en-weer 
nee dis te yeul vir my 
Daar kom Duma-Heilig aan 
dis te veul vir my 

Satang se kinders, die's 
mos wonderlik geseen 
agter die berge le 'n perel 
slaat die ouman, breek sy skeen 

3Y. waarom het ek toegelaat 
dat Satang my so vang 
die ou met die wit oog 
die keel-spek wat hang 

hy sal nog my derms uitryg 
dis mos die laai 
die ners-derm uit-suig 
en die vet-derm braai 

40. my peits se naam is Rooi Sambal 
hy krul om annerland 
skrop die hings se lieste 
vat horn met jou hand 

41. die krap se oe sit op steeltjies 
oor hy in die hel kan kyk 
hy sal aan jou gorrel en 
jou keel-vel knyp 

die gannabos word loog gebrand 
en Seeppot kook die ghries 
ou Ratel kou die peertjies en 
die skraalvleis van die lies 

42. moflam;weerskant snot-neus, 
moenie so vol krimpsiek wees 

aanroer, Oompie-Doringklou! 
Augustusmaand kan kry ek jou 

o, die vetstert in die as braai 
en die peertjies smoor met bron-slaai 
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43. Padda en ou Jan-Fiskaal 
gaan die bokke veil 
Padda het manel aan 
en Jan-Fi~kaal dra Sondag keil 

44. op elke bakent sit 
vanaand 'n hamerkop 
die Ou met die duk ding 
hou die kleingoed dop 

v66r die more-ster wys 
gaan 'n kleinding vrek 
moenie laat die kinders skree 
daar's bies aan sy bek 

45. oppas, kind, jou kwarteltjies 
is sommer baie klein 
daardie botter-kop-hings 
skop die droppers fyn 

46. die ribbok staan op steeltjies en 
sy rittel van die wind 
waar is daardie biesie-tjie 
se vet-baud kind 

neusie jy moet raak ruik 
hierdie ronde klip-pie 
is 'n wit rivier-klip 
bokkie, en hy stink nie 

47. die jil-patat is warm, maar 
ek wens dit was koud 
die padda wil nie kwaak nie 
die padda kry te koud 

toemaak onder die velkombers 
die jinne sal kom kyk 
so lyk die blou bul 
laat die kinders kyk 
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48. die wind se onderkant is wit 
want waar hy op die koring sit 
daar maak hy die hele wereld wit 

49. ou volstruis hy swink so 
hy dink mos sy manel is mooi 
en hy laat sy withemp wys, o 
kyk sy skeen is rooi 

50. Eli het van moord gehoor 
gats toe slaan hy agteroor 

51. die aardryk is vandag puur blou 
dis bosduifblou en erdeblou 
en rand-om kleinkat-oog se blou 

52 agter in die wolwegate 
le 'n kind se hand 
om die pinkie-beentjie 
sit die rooi lint 

waar's die ander beentjies dan? 
Krap die snare oop! 
jenejee, die meid trap mooi. 
Jakkals, loop jou loop 

53. ertman-regop voormiddag 
kaneelblom in die aand 
die meisies loop so wonder-lik 
teen Oktobermaand 

die vrouens is te hamelstert 
dis van al die koek en tert 
die ou se koring het die brand 
hy wil trap na anderland 

54. kyk, sy bek die lag, lag 
kyk sy brouers wip 
Trap op die kop die. heiding 
steek horn met die klip 
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55. afbly van my goed 
jong 
moenie in my as 
skop · 
Hierdie mes is hol-

. lem 
oor die bloedvoor blou-
dag 
sal jou oe wit-. 
dop 
sa l jou gorrel oop-
rem 

56. het jy nog nie mens gesien nie 
wit volstruis, koesnaatjie-dop? 
wat se oe-uitkyk is dit 
jou vervlakste kuikenkop 

5 7 . · j o u s k i inme 1 - d a g 
jou rooibont ding 
die dorpspad gaan haar 
more bring 

58. O! die hart is bitterkos 
bitterkos en wildekos 

59. sit horn in die skut, o! 
kyk sy oog is wit 

60. die haan se kop is af, o! 
die haan se oog is vaal 
steek 'n daring deur die oog 
Satang kan dit uit-haal 

61. kyk die fieteljienies 
alkant toe trap hy 
bo in die mied se blom 
onder in die mied se kom 

62. die wat die voetpad hou, hou 
die sal die dun pad loop, loop 
verby by Tankwasdrif, drif 
verby by De Hoop, hoop 
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63. vet bobotie, wit .rys · 
noientjie hoeveel kos die prys? 
altyd selfde? oral altyd? 
nee wat, kindjie, 
nee wat. 
Ou-oom hou van skaap-vleis 

64. moenie krap waar die vlooi byt 
Dassie loer by die klipskeur uit 
krap jy, sal die seuns kyk 

65. kind ek het verband op jou 
eiendomsgrond, eiendomsvrou 
Meerkat, waarom reen dit nie 
wanneer gaan ou jakkals trou 

66. o jou lekker-loop 
sies, jou lo~been-ram 
Oupa Skilpad kom maar 
weer op gister aan 

67. pluk die vere uit sy boud 
Beeljal kan sy siel vreet 
die ou had mos g'n pere nie 
ekke sal die witvleis eet 

68. me1s1e me1s1e meisiekind 
die botterboom is glad en glip 
die turksnaald blom al weer s6 
sy blou slaan in die klip in 

69. die honde sit 
aan sy broek se boud 
hardloop, ou, 
jou kers is koud 

70. sie, die ou het bloed-nier 
hy 1t te veel gewoel 
Ou Tant! moet sy stuitjie en 
die trek-string voel 
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71~ mBre sit hy weer ~tom 
die wildewaardheid het horn 

72. haai, haai, 
Pere ·1 oog 
sy kruiwa skree 
sy mik is droog 

73. baroe se melk is druppels wit 
alkant alkant keer, ou kinta, 
of die wit gaan aan jou knoppies sit 

74. bobbejaan het geskrik 
en sy gousblom sit 
streep op 'n ry 
teen elke klip 

75. die soel kind en 
die rooi granaat 
rinkhalsdraai 
sy stap kordaat! 

die aarde is 
so uit die smaak 
dis hartseer en 
dis wit-oog-maak 

7~. sy's vaalfisant 
in die jakkalsdou 
hier's jy, waar's jy, 
kry ek jou? 

77. mens, as jy die wysbrouers 
so eenkant, eenkant lig, 
dan maak ek rooikeel vir die glas 
Die wereld is maar soos hy is. 

78. hy kou die vuur 
en die blink in sy bek 
sy nek is tot 
by sy stert gerek 
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hy klou aan die aarde · 
handskoenvas 
die swart en die wit 
en die klipsweetgras 

sy pens in die nag 
maak spikkel-wit 
raai raai 
wat is dit 

79. jangroentjie brand die middag 
hy maak die kafhok groen 
wereld wereld wereld wyd 
die kind sy wou dit doen 
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AFDELING 4. 2 

11 KRONIEK VAN KRISTIEN" 

uit BLOM EN BAAIERD (D.J. Opperman) 



I: NOOI 

Wit soos 'n bloeisel was die Noorse nooi 
toe sy met bolla klein en stuifmeelrooi 
na Diepkuil kom, maar deur die buitewerk 

· te perd in koppies om die sendingkerk 
ryp sy tot 'n appel sproeterig verbrand. 
Moontlik was haar gestel net nie bestand 
teen Gunnar, die bars hoofsendeling, 
en sy stil vrou, wat aan haar tarring . 
om ter wille van die kleurslagboom 
tussen die strooise met gepaste skroom 
te werk. En later het hy haar verbied 
om rond te ry en preek in die gebied, 
selfs voorgeskryf dat sy haar streng bepaal 
by skoolhou, orrelspel en hospitaal. 
Van toe af teruggetrokke het Kristien 
skaars die windswaels om haar raak gesien 
en met die geel volmane diep misrabel 
snags geluister in haar los rondawel 
hoe in papajabosse die bekeerde mans 
en selfs die kinderli.ke koster Nyoni dans. 
Maar God het haar besoek en ook versterk 
vir die opofferinge van Sy werk. 
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Il: NAGMAAL 

Een warm Sondag met die orrelspeel 
toe Gunnar brood breek en die wyn uitdeel, 
het sy in die klipgebou met enkel rame 
onder die reuk van al die swart liggame 
dwars oar die orrelnote neergesak ...... · 
Orie swart susters hou hul arms bak 
en dra haar uit terwyl sy skree 
soos 'n vrou wat wil geboorte gee. 
Daarna het sy ontstemd vertel: 
"Ek is gevoer tot spitse bo die Hel, 
en van die kranse toe weer hoer geneem 
tot ek die stem van God verneem: 
'Korn, kom al te seker, My vriendin; 
Ek nooi jou uit die walk die hemel in, 
maar so pas het jy Diepkuil gesien; 
nou sou Ek graag wou he dat jy, Kristien, 
deur veranderinge van jou lyf en gees 
telkens 'n lidmaat van My lyf .moet wees 
sodat jy lyf na lyf die pyn van ander voel.' 
'My Heer, ek stel my liggaam tot U doel.' 
'Die antwoord, My vriendin, het Ek verwag; 

- op die manier word oak j6G pyn versag. '" 
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III: .WILDEHOND 

Dikwels moes die arme Kristien haar skaam 
oor die groot honger van haar klein liggaam, 
dan het sy soggens m~t geknoopte taboes 
haar halfkaal rug en lede rooi geloes 
totdat dit wegvlug met hare ongekam, 
kwylend water drink~ afkoel in die dam 
en later kou aan soet wit steeltjies gras. 
Die sterk swa~t koster het haar opgepas, 
maar van haar lyf maak God die ketting los 
dat sy eenkant kon hou in die papajabos. 
Toe het hulle haar maar laat begaan; 
en in die stilte snags wanneer dit volmaan 
oor die statjie is, hoor hulle lank 
nog na die danse 'n gejammer en getjank 
van die maer lyf wat met o~ rooi gevonk, 

·hande-viervoet uitkruip uit 'n spelonk 
en waggelend langs bospaadjies deur brakslote 
op vier benaelde en behaarde pote 
kom snuffel in die strooise en pondokke 
na kambas kos. Dan met swepe en met stokke 
het die skepsels beangs die tepellyf 
van hulle af die papajabosse ingedryf. 
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IV: MOD 

Met rustelose voete op beespaadjies 
tussen turksvye en die kort grassaadjies 
raak sy bestof, soos ysterklip met roes, 
en haar ongekamde hare skroei en kroes 
bokant die swart brons van haar boliggaam 
in sonnevuur tot peperkorrels saam. 
En altyd malend in die rooi kringloop 
wat kronkel om di~ rantjies en miershoop, 
het een van die groot hongers haar gevoer 
na 'n rondawel waar 'n witman boer 
en van die baie oor die vertes dink, 
horn dikwels van die wereld moet losdrink. 
Moeg deur die honger en die dors gepla, 
het sy 'n stukkie brood en drank gevra. 
Toe bloei die turksvyblaaie, stuif goudgeel ..... 
en met die gees vervul het sy vir horn geprofeteer. 
Sy lobp voor 'n konstabe l op sy perd, en dryf 
drie maande in 'n sel die vyand uit haar lyf; 
en toe sy weer die beespad vat, na kos verlang, 
soek sy in klowe na 'n oadda of 'n slana. 
11 Wat w1l U met my, Here{ Ek wil weet:-
Waarom moet ek die onrein dinge eet? 11 

143 



V: KLIPKOPPIE 

Terug in haar eie liggaam het Kristien 
die drang geken om God anders te dien: 
sy voel geroepe na 'n afgelee streek 
om vir die klippe op 'n kop te preek. 
Daar aangekom was hulle bot en stil, 
maar met die omdraai hoar sy 'n gegiggel 
agter haar; toe kyk sy skielik om 
en sien hoe hulle terugruk tot 'n stom 
gemeente wat binnensmonds gesels en spot. 
Maar gedagtig aan die woord van God 
sit sy stil en trek binne haar liggaam 
haar besproete arms en dun bene saam 
tot 'n kuiken in die hulsel van sy dop 
wat die groat son deur horn voel klop, 
en later hang sy, een en onverdeel, 
binne 'n eie ruimte net 'n eiergeel. 
Toe se sy: 11 Maak nou almal julle oe oop. 11 

En in 'n wereld, vloeiend en aaneengeloop, 
kyk strak gesigte, party ovaal omhoog, 
ander met 'n haaslip, ander met hol oog, 
en op kart skilpadpootjies skuif hul n~der 
en hoar toe vir die eerste keer van hulle Vader. 
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VI: PAPAJABOS 

Tussen die papajabome onder 'n geel maan 
het sy die heelnag in 'n skyndood stil gestaan 
met oe toe en arms sywaarts uitgestrek ..... . 
In die vroee dou voel sy haar tone langer rek 
en ondergronds rondkronkel; toonhare sprei 
en suig aan druppels dat sy vol uitdy 
van pitstring uit, en albei heupe en haar romp 
wring smal weg in 'n gladde gryswit stomp, 
terwyl die netwerk van haar skouerare 
swel langs kaal arms af tot by die blare 
waar sy oorbuig met twee ryp papajas. 
Toe prewel sy haar preek: "Al is ons vas 
as mannetjies en wyfies tussen grond en lug 
ewig in die spel gevange van bevrug, 
is daar 'n Groen Wind wat so vervoer 
dat ons ons kan 1 osdans sonder om te roer" .... 
Sy sien die ou man met die byl aanstap 
en onder aan die stam begin hy kap en kap 
totdat die boom meteens uitskree 
en aan 'n vrou geboorte gee ..... 
Sy dink, met die bykom, sy is bedrieg, 
maar uit haar hare het 'n duif gevlieg .. 
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VI I: ' WAAH.EMOEN 

In die tyd van geestelike dronkenskap 
is haar lyf gevul met die rooi sap 
wat van die geel son en die soet fontein 
in haar liggaam gis en borrel soos jong wyn; 
en daarvan het sy uitermate groot geswel 

. sodat haar lyf verby haar lede wet 
en sy, volkome deur haarself omsluit, 

, net kommer oor: 11 Wat kom daar uit my uit? 
In die groot honger is die kwaad 
gesaai reeds met die strooiing van die saad 
wat ek vermenigvuldig wek in my." 
Sy voel in haar hoe roer die rye: 
"Is die pitte swart of bruin of wit? 11 

Dan het sy om haar sondes weer gebid. 
Sy word ten volste van die groot verwag 
en weet nou breek die uur aan van die slag, 
en op 'n warm somerdag het sy gedwee . 
haar met die loop van die vrugwaters oorgegee .... 
en half verstrooi sien sy hoe om haar staan 
wit, bruin en swart, 1 n halwe maan, 
en onbesorg eet hulle 'skyf na skyf 
die wyn en brood van haar bros lyf. 

146 -

\ 



VII I: TROUMARS 

Deur rooi beelde van die vensters skyn 
die lig na binne op die vloer waar sy klein, 
'n suikersakkie bene, voor die preekstoel le 
en haar liggaam pynig onderwyl sys~: 
"Ag, ou liggaam, vol littekens en jong sere, 
hoe lank hou jy my weg nog van my Here? 
En jy, armsalige en agterbakse siel, 
waarom word ek deur jou soveel verniel? 
Laat my vir die aarde los. Toe, wat talm 
jy nog hier? Laat ons afsluit met 'n psalm, 
en gaan rus dan salig in jou hemelryk." 
Sy huil. sy sit 'n lang ruk stil en kyk 
na krom ou hande en 'n kuil vol sproete .... 
tot sy glimlaggend later se: "O allersoetste 
l i ggaam," en sy begin haar 1 ede soen, 
"my bediendes wat gehoorsaam alles doen 
net wat ek vra, berei jul vir die bruidegom 
nou voor wat uiteindelik na Sy bruid toe kom: 
papajas, klippe ...... Was en soek skoon linne, 
Hy tree al reeds die ledemate binne." 
Sy sukkel na die orrel, blaastrappe knars 
en dreun oor alles uit: die groat troumars. 
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